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Rijeci koje postaju Cini

7e se ste¢i dojam da su danasnja slavlja otezala mnostvom rijeci.

Netko ée kriticki prosuditi da su nekadasnja vjernicka Sutnja i svece-
nikovo tiho izgovaranje liturgijskih obrazaca danas jednostavno nadomje-
Steni obiljem rijeci te da se nekoc iz Sutnje moglo ¢uti vise negoli iz danas-
nje zasicenosti rije¢ju. Takve rasprave, koliko god ponekad bile utemeljene,
ujedno pokazuju da rijec, smjestena u obredni ¢in i kontekst slavlja, ne mo-
Ze biti shvacena i prihvacena tek kao medij poruke ili prenositelj odredeno-
ga znacenja. Obredne su rijeci dio obreda, nerastavljive od obrednoga ¢ina
u kojemu se nalaze. One same postaju ¢inom, dogadajem. Njihova obred-
nost i dogadajnost iziskuje da budu oblikovane, izgovarane, shvacane i pri-
mane kao ¢ini.

Odnos obrednoga ¢ina i obredne rijeéi nije odreden samo potrebom
¢ina da primi znacdenje i smisao. Obred daruje rije¢i obredno-govorni
kontekst iz kojega se ona razumijeva i dozivljava. Stoga se liturgijska ri-
je¢ ne smjesta samo u govorni recenicni kontekst, nego i u kontekst ¢ina.
Liturgijska recenica slijedi tu liturgijsku sintaksu i dinamiku obreda. Na-
¢in izgovaranja pojedinih liturgijskih rijeci biti ¢e zato odreden i obliko-
van ne samo knjizevnom vrstom liturgijskoga teksta, nego i liturgijskom
vrstom obrednoga ¢ina u koji je rije¢ utkana. Ne treba nas ¢uditi da se
sintaksa ili skladnja liturgijske recenice, strukturirane za obredni govor,
u pojedinim elementima razlikuje od ustaljene receni¢ne skladnje. Ono
$to je u obi¢nom govoru nelogi¢no ili neuobicajeno, u kontesktu obreda
zadobiva logi¢nost i smisao. ReCenice bez glagola ili s glagolom na kra-
ju, inverzije, pridjevi koji slijede nakon imenice, ‘arhaizmi’ — samo su ne-
ki od primjera »receni¢nih nepravilnosti« koje se razrjeSavaju u dinamici
obrednoga govora.

Neosjetljivost za vlastitost liturgijskoga govora stvara kritiku kako je
jezik liturgije tezak, prepun nejasnih biblijskih slika, zahtjevnih teoloskih
izraza te da Cesto ne odgovora molitveno raspolozenoj dusi. Potrebno je,
medutim, razumjeti da liturgija ne njeguje takva ‘pobozna’ stanja i raspo-
lozenja. Ona ima zada¢u aktualizirati BoZje djelo spasenja u Crkvi koja sla-
vi. S tom zadacom liturgija traZi rijeci koje ¢e mijenjati nasa ‘raspolozenja’
te nas uvoditi u zbiljnost Bozje blizine i u spasenjsko poslanje Crkve.

Urednik

P romatrajuéi nasa liturgijska slavlja s gledista zajednice vjernika mo-
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O temeljima obrednog govora

Premda rijec ovisi o
svojem znacenju, nju se ne
moze svesti na pojmovnu
razinu. Rijet je tek dio
Sirega govornog konteksta
koji joj daje smisao.

No, rijet je takoder dio
iskustva. Preko rijeCi

i govora stvarnost nastaje

i biva dostupna. Bog se
daje »Cuti« u rijeci tako
da rijeC postaje gestom
njegova prebivanja medu
ljudima. Upravo iz te
gestualne naravi valja
razmotriti $to je rijec

u liturgiji. Liturgija ne treba
‘tumacenja’ i ‘pojmove’,
nego zive rijecCi doticaja

s RijeCju-Kristom.

U liturgiji rijec postaje
prostor iskustva, kontekst
u kojem rije¢ nije razlicita
od Cina, kontekst u kojem
se govor zbiva kao odnos.
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lvica Zizic

na mnogobrojne odnose, kontekste i figure koje rada izgovorena ri-
jeC. Iako nije jedina, rijec zacijelo dominira u obrednoj komunika-
ciji. U krs¢anskoj liturgiji verbalni govor ima osobitu ulogu, ali i osobiti
znacaj: sve rije¢i uviru i izviru iz Rijedi, tj. liturgijski govor u cjelini posre-
duje Bozji govor u Kristu. Kazujuéi ne samo Bozji providnosni naum, ne-
go i milosno obracanje i bliskost s ¢ovjekom, Rije¢ je prisutnost. U tom
pogledu liturgija je verbalno ocitovanje koje ostvaruje ono $to kazuje, a
time i uspostavlja Zive odnose. Rijec i rije¢i u liturgiji, naime, nemaju za
cilj priop¢iti neku informaciju, niti posredovati zbir odredenih znacenja.
Rijec¢ nije formula nego dijalog s drugima i s Drugim. Rije¢i se ostvaruju
u medusobnom dijalogu, u svezama povjerljivog obracanja, u odnosima
uzajamnog odnosaja u kojem govoriti i slusati, zazivati i prihvacati posta-
je dogadaj preobrazbe. Citav liturgijski govor, naime, ima za cilj pripusti-
ti u svoje okrilje zborenje Rijeci i njome preobraziti vjernike kako bi izu-
stili odgovor vjere.

Simboliéki govor liturgije u najvecem dijelu oslanja se na rije¢ kao i

Gestualnost rijeci

Uobicajeno je pomisliti da je rijec sredstvo posredovanja znacenja ili po-
ruka. Uostalom, sasvim je razvidno da rije¢ utjelovljuje pojam i pripusta
ga u komunikaciju. No, rijeci zacijelo nisu samo nase ideje. Rijeci su pri-
je svega geste, odnosi i sveze s drugim. Iako rije¢ ovisi o svojem znace-
nju, ona se ne moze svesti samo na pojmovnu razinu. Rije¢ je prije sve-
ga dio Sirega ozradja govora. Ona je sastavni dio govornoga konteksta
koji joj daje smisao. No, rijec je takoder dio iskustva. Preko rijeci i govo-
ra stvarnost biva dostupna i ona takoreku¢ »nastaje« kao $to je to slucaj
kod mitsko-religioznoga pripovijedanja i kod obrednog govorenja. Moé
rijeci je mo¢ stvaranja i preobrazaja svijeta. Rijec, stoga, nije tek sredstvo
izraZzavanja misli, nego figura ocitovanja smisla. Zato rijec nije samo utje-
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lovljenje znacenja, nego gesta smisla ¢ija nepo-
srednost i sveobuhvatnost nadilazi formalno
reproduciranje pojmova. Upravo iz njezine ge-
stualne naravi valja razmotriti $to je rije¢ u litur-
giji. Jer liturgija ne treba ‘tumacenja’ i ‘pojmo-
ve’, nego zive rijeci doticaja s Rije¢ju-Kristom.
ni kontekst u kojem govorenje nije razli¢ito od
¢ina, tj. u kojem se govor zbiva kao odnos.

Bit jezika, naime, ne sastoji se u posredova-
nju ‘pojmovnih znacenja’, nego u osjetnom izri-
Caju smisla, bas kao $to se bit glazbenoga djela
ne nalazi onkraj tonova i melodija, nego upravo
unjimai po njima. Unutar igre rijeci, u svezi od-
nosa koje govorne figure izrazavaju i u svojem
izrazu nose, zbiva se posredovanje smisla. Zbo-
renje rijeci tako potvrduje jedinstvo s onim $to
biva izreceno, ali i jedinstvo s onim kojemu je
rije¢ upravljena. Dok po svojem izrazu rije¢ do-
diruje drugoga, ona ga u isti mah unosi u smi-
sao. I dok ofituje smisao, rijec realizira njegovu
prisutnost. U jeziku se dakle iznalazi smisao, a
u zborenju rijeci smisao biva prakticiran. Rije¢
se u govoru ponasa kao gesta, jer vrsi ono Sto
oznacuje, tj. jer se zbiva kao odnos i smisao u
susretu s drugim.

Rije¢ po kojoj je »sve stvoreno« u prvom re-
du djeluje, vrsi Bozju nakanu stvaranja, a po-
tom otkupljenja. Ta iskonska rije¢ u sebi nosi
snagu geste, jer ne upucuje jednostavno na ne-
ki sadrzaj, nego oblikuje odnos, uvodi u zajed-
nistvo s Bogom i u svojem okrilju ocituje Bozju
nakanu. Tijekom citave objave Bozja rijec tvo-
ri odnose. Ona vrsi ono $to kazuje. Istodobno,
u svojoj Rijeci Bog se ocituje. No njegovo ocito-
vanje nikada se u potpunosti ne iscrpljuje. Bog
se daje »Cuti« u rijeci tako da ta rije¢ biva ge-
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sta njegova prebivanja medu ljudima. Time ge-
ste i rijeci bivaju nerazdruZivo povezane, jer je
njihov subjekt uvijek isti. Posred rije¢i prebiva
Onaj kojega nitko ne moze izustiti i ¢ije je Ime
neizrecivo. Samo u »Imenu nad svakim ime-
nom« on Ce postati izreciv i »svaki ¢e jezik pri-
znati: ‘Tsus Krist jest Gospodin!” — na slavu Boga
Oca« (usp. Fil ,6-11). Rijec u liturgiji slijedi logi-
ku utjelovljenja: ona se uspostavlja ne kao rijec
0 Bogu, nego kao rijec ili govor s Bogom.

Pismo i rijec

Kako izgovorena rije¢, tako i ona zapisana ni-
je jednostavno kodificirani pojam. Pismo je
poseban nacin posredovanja rijeci, koje biva
povjereno »gledanju« i »slusanju«. I dok izgo-
vorena rije¢ neposredno objavljuje subjekt, za-
pisana posreduje svezu s autorom i dogadajem
iz kojega je proizasla. Zapisana rije¢ cuva smi-
sao od povijesnog zaborava. Ona ‘aktualizira’
svoj iskonski dogadaj nadilazeéi vremenske dis-
tance. U svim kulturama pismo ¢uva sje¢anje
na pocetke, osobito sjecanje na utemeljiteljske
dogadaje koji su jednom odredili identitet i bit
naroda ili religije. Zapisivanje utemeljiteljskoga
dogadaja vet je u sebi obredni ¢in koji kani sa-
¢uvati sponu izmedu sadasnjeg trenutka i doga-
daja koji je jednom zauvijek odredio povijest i
buduénost. Cuvajuéi Zivim taj spomen, pismo
ponazocuje, posreduje i unosi u utemeljiteljski
dogadaj. Pismo (legomenon) Zivi u snazi tuma-
Cenja generacija koje ga prihvacaju, a oZivljava
se u snazi obrednog slavlja utemeljiteljskih do-
gadaja (dromenon). Bududi da obred slavi ‘po-
Cetke’ u svjetlu Rijedi, i sam se govor upisuje u
taj dogadaj: on se nanovo zbiva u ¢itavoj svojoj
ucinkovitosti i aktualnosti.

Pismo, naime, svjedo¢i uvijek nanovo o do-
gadajima, o gestama i o rije¢ima od kojih je sat-
kan dogadaj, a koji se uzbiljuju u obredu. Obred
je kontekst rijeci, jer se po njegovom ¢inu rije-
¢i posadasnjuju. Obred, naime, nema nakanu
psiholoskoga sjecanja, nego stvarnoga sudje-
lovanja. A to sudjelovanje omoguéuje putem
obrednog navijestanja i slusanja, tj. putem pri-
povijedanja rijeci koja zahvaca sadasnji trenu-
tak. Obred pruza rijeci onu gestu bez koje ne bi



mogla doseéi svoj objaviteljski trenutak. S dru-
ge pak strane, rije¢ daje obredu onu svezu s do-
gadajem bez kojega bi on bio samo prazni cere-
monijal ili blijedo sje¢anje.

Poetska snaga rijeci

Mnogi biblijski i liturgijski tekstovi crpe razlici-
te izrazajne figure iz slika i simbola opéepozna-
tih u ¢itavom ljudskom iskustvu. Bilo da se ra-
di o slikama i simbolima preuzetim iz prirode,
bilo da se radi o onima koji su nastali u okrilju
kulture, te figure igraju znacajnu ulogu u tvorbi
verbalnog ambijenta liturgijskoga iskustva. Sli-
ke su materija obredne rijeci, jer rije¢ uz pomoé
slike ne samo oslikava predmet vjernickog isku-
stva, nego u pravome smislu tvori prostor isku-
stva. Slike u rije¢ima »daju vidjeti nevidljivo«.
I po tom svojstvu njihova poetska snaga sluzi
ne samo konstituciji predodzbe ili pojma, ne-
go jezik postaje izvor djelovanja. Ta elementar-
na snaga i simbolika rijeci na osobit nacin Zivi
u obrednom govoru u kojem je govoriti svagda
vezano uz C¢initi, tj. u obredu govor i ¢in bivaju
poistovjeceni. Suprotno danasnjoj tendenciji po
kojoj je govor odraz mentalnih procesa, u obre-
du je govor sastavni dio djelovanja.

XY EEIN| Rijec i govor u liturgiji

Nije slucajno da obredne geste i rije¢i na
odredeni nacin »iscrtavaju« znacenje. Dovolj-
no je podsjetiti na najjednostavniju gestu i izraz
vjere — znak kriza — da bismo uocili svu poveza-
nost geste, rijeci i slike. Posrijedi je simbolicka
prezentacija koja nevidljivo utjelovljuje u vidlji-
vi znak. U toj gesti rijec i gesta se ispreple¢u u je-
dinstveni ¢in-dogadaj ispovijesti trojstvene vje-
re. »Iscrtavanje« kriza »participira« na onom
simbolu-dogadaju kojim je vjernik zdruzen u za-
jednistvo s Bogom. Tako se u rijeci/simbolu pro-
nalazi ¢jelokupno iskustvo vjere. Ono nije jedno-
stavno spoznajni zapis onoga $to vjernik vjeruje,
nego obredni ¢in kojim djeluje. Vjera se tu do-
gada kao ¢in koji proZima vjernika, pocevsi od
njegova tijela. Na taj nacin obredna rije¢ postaje
mjesto kreacije i preobrazbe iskustvenih sadrza-
ja vjere koji prerastaju granicu dogme.

Slikovna moguénost rijeéi, osim toga, odra-
Zava se u svojstvu mnogostrukih odnosa koje
ta slika utjelovljuje poput novih predodzbi, ide-
ja, osjecaja i zamisljaja. Simbolicka igra slika u
obrednom govoru nastaje poput crteza ili me-
lodije, poput harmonijske cjeline koja izaziva
uzbudenje i zanos stvaralastva. U obredu rije¢
biva »oslobodena« od jednoznac¢nosti pojma i




izlozena mnogostrukim znacéenjskim igrama.
Poput poezije, obredni govor rada nove per-
cepcije. Kako u poeziji tako i u obrednom govo-
ru ne radi se o izmi$ljanju novih rijeci, nego o
tvorbi novih figura koje izazivaju i potenciraju
smisao. Smisao poetskog a tako i obrednog go-
vora nije toliko u sadrzaju slike ili izri¢aja koli-
ko u nacinima na koji su ostvareni. Obred ne
zeli nesto odredeno ‘poruditi’, nego na odrede-
ni nacin kazuje, a taj novi nacin kazivanja po-
staje nova forma doZivljavanja i zamjecivanja.
Obredni jezik je doista »skladanje rije¢imac,
kao $to se komponira notama. Njegova Cista
melodic¢nost i slikovno bogatstvo tvore onu
atmosferu koja kao da dokida prostore i razli-
ke izmedu rijedi te sve sabire u jednu jedinstve-
nu gestu upravljenu Bogu. To simbolicko ‘uz-
dizanje’ rije¢i pokazuje kako su rijeci liturgije
‘otvorene’, ali i upravljene onoj Rije¢i koja po-
sred njih prebiva i u ¢ijoj snazi sve rijeci popri-
maju svoje istinsko znacenje.

Simbolicko zrenje rijeci

Promotrimo li podrobnije simbolicki jezik litur-

gije, uvidjet ¢emo da je ta vrsta govora sasvim
osobita upravo zato jer je simbolicki ustrojena.
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Rijec liturgije nema za cilj informirati, nego for-
mirati jedan poseban uvid u Otajstvo. Litur-
gijski govor zbog toga poznaje stanovito napu-
Stanje uobi¢ajenoga govora i distanciranje od
obi¢noga nacina komunikacije, a prepusta se
govoru slika i simbolickih figura kako bi ne sa-
mo otkrio stvarnost Otajstva nego i stvorio put
do globalne komunikacije s njime.

U odnosu prema Otajstvu govor nije suro-
gat komunikacije, niti se otajstvo dade svesti
na sadrzaj jezika. Simbolicki jezik ima uvijek
svoju drugu onostranu dimenziju, svoju otvo-
renost zahvaljujuci kojoj je moguée ‘gledati’ i
‘slusati’ Prisutnost. Simbolicki govor Zivi od
tih obzora koji se uspostavljaju izmedu Bozje-
ga sebedarnog o€itovanja i ¢ovjekova gledanja
i sluSanja. Liturgija pruza oblik i nacin slusanja
i videnja Otajstva, jer je sva uronjena u njego-
vo posredovanje. Kada simbolicki govor doista
zbori Otajstveni dogadaj, tada granice izmedu
rijeci i stvarnosti iSCezavaju, a otvaraju se pro-
stori cjelovitoga iskustva. Liturgija sama pruza
uvid u nevidljivo te uvodi u osluskivanje onoga
Sto se ne moze Cuti.

U konac¢nici, liturgija unosi vjernika u ono
milosno stanje u kojem ¢ée uzmoci izustiti ri-
je€ vjere kako bi ona rekapitulirala njegovo Ziv-
ljenje. Upravo izricanje vjere sazrijeva u sim-
bolickom okrilju obreda u kojem vjernik kusa
‘otvorenost’ prema istini slavlja. Obredna ko-
munikacija svagda otvara prema Otajstvu, ali
i otvara smisao ljudskoga Zivljenja te ujedinju-
je i rekapitulira sva druga podrudja vjernickog
Zivljenja ukorjenjujuéi ih u jedno jedinstveno
srediste. Na tragu te iskustvenosti rijeci u litur-
gijskom govoru sazrijeva osjet vjere (affectus
fidet) koji ne moze ostati u sferi poboznih misli,
vet tezi da bude odjelotvoren u ispovijesti vje-
re. »Istinska rije¢ — piSe G. Angelini — ima lik
obreda, buduc¢i da je ¢in po kojem covjek ispo-
vijeda istinu koja mu prethodi, samo istinu ko-
ja mu moZe otvoriti vrata zivota (...) Preko rijeci
sav Zivot poprima obrednu formu. No, obred je
takoder odredena i posebna forma djelovanja.
Taj oblik proizlazi iz simboli¢nog svojstva ¢ina,
tj. iz sposobnosti da ujedini i dovrsi svekoliko
covjekovo djelovanje.« @

Rijec liturgijske hvale Bogu.
(Psaltir iz 1490.,, Samostan Male brace, Dubrovnik)
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Kako razumijevati rijeci liturgijske molitve?

Od smisla obrednoga ¢ina do smisla molitvenog obrasca

Premda se ¢ini da se ver-
balnoj komunikaciji u litur-
giji posljednjih desetljeca
pridaje vise pozornosti
negoli onoj neverbalnoj,
vrijedno je uociti povrinost
u oblikovanju i obrednom
vrjednovanju rijeti, jezika,
govora, kao i razlicitih for-
ma liturgijskoga teksta.

Da bi rijec bila nosiva li-
turgijskom dogadajnoscu,
nuzno je obredno njegovati
raznolikost i nijansiranost
liturgijskoga verbalnog go-
vora. Govor je vlastito mje-
sto rijeCi. RijeC je ovisna o
nacinu njezina govorenja,
o recenicnom ili fonetskom
kontekstu, o 'vanjskom!'
(obrednom) kontekstu

u kojemu je izgovorena...

6

Ante Crncevic

nosi zadaéu otajstvene komunikacije izmedu Boga i zajednice sla-

vitelja. Obred ima zadacu posredovati (komunicirati) zbiljnost
Otajstva. O komunikacijskoj dimenziji liturgijskih ¢ina danas se uvelike
govori. Neko¢ se ta komunikativnost gledala gotovo iskljucivo u izgovore-
noj rijedi liturgijskog sluzbenika te u otvorenosti uha onoga koji je »slu-
$ao« njegov govor. Udionistvo u liturgijskim ¢inima svodilo se na vjer-
nicko »slusanje«, odnosno na sve¢enikovo pobozno izgovaranje obrednih
rijeci i pravilno izvrSavanje obrednih ¢ina. Liturgijska obnova ponovno je
dala vaznost i drugim oblicima obredne komunikacije, pa se smisao svega
$to nosi predznak »liturgijskog« — liturgijski prostor, umjetnost, glazba,
liturgijska duhovnost, zajednica, liturgijske sluzbe, liturgijsko ruho, pred-
meti, rijeci, pjesme — vrjednuje kroz prosudbu o komunikacijskoj sposob-
nosti tih obrednih elemenata.

Premda se ¢ini da se verbalnoj komunikaciji u liturgijskome razvoju
posljednjih desetljeca pridaje vise vaznosti negoli onoj neverbalnoj, vrijed-
no je uociti povrsnost u oblikovanju i obrednom vrjednovanju verbalne
komunikacije — rijeci, jezika, govora, kao i razli¢itih forma liturgijskoga
teksta. Kritika da se danas u liturgijskoj obrednosti uvelike izgubila osjet-
Jjivost za liturgijski simbolicki govor — pri ¢emu se misli na neverbalni
oblik komunikacije — jednako je istinita kao i tvrdnja da se danas zane-
maruje raznolikost i nijansiranost liturgijskoga verbalnog govora. Kazemo
li, naime, da je govor u liturgiji dio obrednoga dogadanja, samo po sebi
postaje razumljivo da ga se ne mozZe svesti na razinu posredovanja odre-
denih poruka i sadrZaja, tj. na razini zvuénog reproduciranja i slusanja.
Sam govor, da bi bio obredni i liturgijski, mora ¢uvati vlastitu dimenziju
obredne dogadajnosti. Stoga ¢e i uho koje nije istancano za razli¢itost tipo-
logija liturgijskoga govora, lako ‘zamijetiti’ da je neki govor povrsan, neu-
vjerljiv, neautenti¢an, neprikladan, sve do pridjevaka da je »nepoboZan«
ili »rastresen«. Takve kritike ne dovode u pitanje sadrzaj, nego preispituju
nacin komuniciranja obredne rije¢i. Nacin govora pripadni je i odredujuéi
element rijeci. Rije¢ je ovisna o nacinu njezina iz-govaranja, o receni¢nom
ili fonetskom kontekstu, o ‘vanjskom’ kontekstu u kojemu je izgovorena.

I iturgijska obredna shema, ukljucujuci sve elemente obrednosti,

Rijec u ruhu govora

U suvremenoj lingvistici moze se susresti tvrdnja kako nijedna rijec¢ ni-
je jednoznacna te da nema samo jednu predmetnu pripadnost. Ta nas
spoznaja razuvjerava o »zatvorenome znanju ili o zna¢enjskoj postojano-
sti komuniciranja. Polisemi¢nost rijeci razotkriva se osobito u njezinu go-



Rijec se razumijeva iz govornoga cina koji je radanje rijeci.

vornom artikuliranju i izraZaju. Izgovorena rije¢
ne zatvara znacenje. Ona otvara komuniciranje,
uvjetovano razli¢itim kontekstima. Leksicku ili
pravopisnu rije¢ nije uvijek moguce izjednaciti
s govornom ili fonetskom (prozodijskom). U ne-
kim je jezicima, kao npr. u francuskom, ta razli-
Citost znatno $ira pa jedna te ista rije¢, zavisno
od receni¢nog konteksta, poprima razlicite izgo-
vorne oblike. No, reCenica, kao organizirana sin-
takticka cjelina, nije jedini kontekst izgovorene
rijeci. Zato se rijec razumijeva iz ambijenta u ko-
jemu se izgovara i iz svrhe kojoj govor sluzi. Rije-
¢i, promatrane same za sebe, nose tek dio znace-
nja koje se u odredenome trenutku ili prigodi Zeli
komunicirati. Reéi »Cestitam« podlozno je zna-
cenjskoj varijabilnosti koja ovisi o nadinu i into-
naciji govora, o melodijskom naglasku te poprat-
nim »govornim« neverbalnim elementima. Zato
je govor sustav koji prelazi granice komunicira-
nja kroz glasove artikulirane u rijeci i recenice.
Jezik je tek dio govornoga sustava, a verbalni je-
zik moZe biti zamijenjen i nadopunjen drugim
oblicima govora. Iskustvo nam kazuje da je ver-
balni jezik rijetko kada izoliran u osnovna znace-
nja rije¢i. Ljudska komunikacija rabi jezik i rije¢

unutar govornih (verbalnih i neverbalnih) susta-
va koji nijansiraju rije¢ ‘novim’ znacenjima, a ko-
munikaciji daju novu snagu prijemljivosti.

Zbog svega ukratko naznacenoga »govor« je
unutar komunikacijskoga sustava vrlo relativan
i uvjetovan fenomen jezika i rijeci. Etimologija
nam otkriva da praslavenska rije¢ govoras izvor-
no znaci mrmor, Zagor, Zamor (u ruskom jeziku
i danas ‘govor’ znaci ‘mrmor’) te da je uvijek po-
trebno dekodirati znacenje iz toga »mrmora,
ucijepljenoga u sustav razli¢itih komunikacijskih
kodova. Oblikovanjem »mrmora« ili mrmore-
nja u ozradju neke kulture i drugih uvjetovanosti
nastaje jezik. Mi danas, povr$no izjednacavajuci
znacenje rijeci govor s rijedju jezik, kao da Zeli-
mo postici jednoznacnost i jasnoéu govora, za-
boravljajudi pritom Sirinu i razlic¢itost govornoga
i komunikacijskoga znacenja pojedinih rijeci.
Rijeci su ‘mrtve’ dok ne budu izgovorene. Go-
vor im daje znacenje. Govor je, dakle, ¢in rijeci,
njezin komunikacijski put do primatelja. Rije¢
se, medutim, ne prima samo slusanjem. Nju se
doZivljava i drugim sposobnostima. Re¢i neko-
mu »Dobro jutro« moZe se na razli¢ite nacine.
Zato ta ista reCenica, zavisno od njezina izgovora
i od smjestaja u govorni kontekst, moze izazvati
ozarenost na licu, divljenje, radost, ali i cudenje,
ogorcenost, tugu... Rijec je dakle podlozna govo-
ru, njegovoj varijabilnosti i kontekstualizaciji.

Rijec »utkana« u obred

Obred je, zacijelo, jedno od najposebnijih mje-
sta ljudskoga govora, ponajprije jer zadire u
podrudje neizrecivoga. U obredu je rijec tek se-
gment obrednosti. Rije¢ biva utkana u obred-
no dogadanje. To u-tkanje (textus) u obredni
¢in Cini je specifinom i obredno obiljezenom.
Obred je u doslovnome smislu kontekst obred-
ne rijedi, s prisje¢anjem da kontekst nije tek
slucajno okruzje nego zbilja zivotne neodvoji-
vosti. Lat. contextus vodi nas do contexere, tka-
ti, dvije zbilje utkati u jednu, do mjere njihova
srastanja u novi oblik. Obredna je rije¢ neod-
vojiva od obreda kao $to su niti neodvojive od
tkanine u koju su utkane i koju tvore. Razdva-
janjem niti tkanina biva raspredena, jednostav-
no nestaje, a niti postaju bezvrijedne. Na slican



nacin i obredne rijeci, odvojene od obreda, bi-
vaju rastoCene u »gole poruke«, nosive znace-
njem, ali neizazovne za primanje i iskustvo. Ra-
zumljivo je, dakle, da obredni kontekst postaje
tekst, 1j. postaje sastavnim dijelom poruke ko-
ja je oblikovana (tkana) kroz otajstvo koje se
slavi..., kroz rijedi, kroz osobu koja govori, kroz
mjesto i vrijeme (ili prigodu) govora, kroz ¢in
unutar kojega se izgovara... Obred, stoga, nema
zadacu samo posredovati rije¢, nego omoguéi-
ti njezino oblikovanje, razumijevanje i dogada-
nje. Suvremeni oblici posredovanja rijeci — kao
npr. radio ili televizija — u Zelji za jasnocom ko-
municiranja, nastoje »odistiti« rije¢ (zvucni si-
gnal) od svakoga »medijskog Sumac, pretva-
rajudi je u »digitalni« oblik, sveden na »¢istu
zvucénost« rijeci. Liturgija nipoSto »ne Cisti«
rije¢ od »obrednoga Suma« i ne tezi pretvori-
ti je u »jasnocéu poruke«, nego joj upravo kroz
obrednost Zeli omoguciti zbiljnost kako bi bi-
la iskustveno primljena i dozivljena. Kao $to se
obredna gesta »vrSi« i dozivljava iskustvom,
tako se i sama obredna rije¢ dogada i iskusa.
Govoreti o obrednim rijeima u iskusenju
smo odmah pomisliti na rije¢i »zadane« pisa-
nim oblikom, odnosno liturgijskim obrascem ili
»tekstome. Potrebno je, medutim, uociti vaznost
celebrativnoga teksta, tj. dogadaja, rijeéi i mish
(Logos) koje su svoje ozivotvorenje nasle u govoru
obrednoga/slavljenickoga ¢ina, a koji je neobu-
hvatljiv pisanim oblikom rijeci. Zato »reCenica«
obrednoga govora, vodena liturgijskom dinamic-
kom sintaksom, ukljucuje i sve obredne elemente
unutar kojih i zajedno s kojima se dogada rijec.
Verbalni i neverbalni govor nisu dva susljedna ili
razdvojena oblika liturgijske komunikacije. Ri-
je¢ je o jednom(!) liturgijskom jeziku u kojemu
obredna sintaksa zdruzuje verbalne i neverbalne
kodove u isti govor. Kao primjer mozemo uzeti li-
turgijsko ruho koje daje novo znacenje rije¢ima sto
ih sluzbenik izgovara. Ruho, naime, nema zadaéu
razlikovati liturgijskog sluzbenika od zajednice
vjernika, nego razlikovati ga od njega samoga, od
njegove osobe i njegovih osobnih uvjetovanosti te
tako omogudéiti komunikaciju koja uvodi iskustvo
drukdéijosti. To »drugo« govori i 0 novome zna-
Cenju rijeci koje sluzbenik izgovara. On u obredu
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ne izgovara »svoje rijeci«, nego Rije¢ BoZju i rije¢
Crkve. Zato je njegovo oblikovanje rijec¢i koje izgo-
vara zadano okvirom liturgijske sluzbe koju vrsi.
Stavljanje osobnoga ispred onoga $to pripada vla-
stitosti liturgijske sluzbe raskida komunikacijski
lanac izmedu Boga i okupljene zajednice. Da bi
liturgijski govor bio tako shvacen (dekodificiran)
iiskusSen, valja ga i oblikovati (kodificirati) u kodu
liturgijske teandricke komunikacije.

Liturgijski emitenti i primatelji

Uodavajuéi razlicite »knjizevne« forme litur-
gijskih tekstova (molitva, iskazivanje hvale, hi-
man, poklik, zaziv, vapaj, poziv, otpust...) mo-
Ze se upasti u iskusenje da se i samu liturgijsku
rije¢ tumadi i interpretira polazeéi isklju¢ivo od
te knjiZzevne oblikovanosti i jezi¢ne forme. Neo-
visno u koji je »knjizevni« oblik zaodjevena, li-
turgijska rije¢ uvijek ima Boga kao svoga prvog
emitenta. Trojstveni Bog, koji se objavio kao za-
jednistvo osoba i ¢ijom se komunikacijom lju-
dima daruje spasenje, izvor je svakoga liturgij-
skog govora (C. Cibien). Liturgijski sluzbenik, ili
sama zajednica, izgovarajudi rije¢ obrednoga di-
jaloga uvijek su drugotni emitenti, vrSeci sluzbu

Govor je dijalog koji rije¢ stavlja u odnos osoba.




posredovanja Bozjega govora. Cak i molitva ko-
ja je oblikovana kao osobna molitva ili kao mo-
litva zajednice uvijek ima nadahnuce u Bogu, u
njegovu naumu spasenja: »sam se Duh za nas
zauzima neizrecivim uzdasima« (Rim 8,26) pri-
blizavajuéi nasu molitvu »Zeljama Duha.

Prui primatelji prema kojima je usmjeren
liturgijski govor jesu sudionici slavlja, oni koji-
ma je upuéena izgovorena rijec. Eklezijalna di-
menzija liturgijskoga slavlja ukljucuje i drugot-
ne primatelje — one koji fizicki nisu prisutni na
slavlju, ali su u nj ukljuceni na neki drugi nacin:
oni za koje se moli i oni koji se posredstvom te-
levizijskoga ili radijskoga prijenosa pridruzuju
zajednici slavitelja.

Takva liturgijska dijaloskost, ucijepljena u
otajstvenu dinamiku koja prelazi prostornost i
trenutnost okupljene zajednice, uvodi nas u spo-
znaju o snazi liturgijske rijeci. Ona nije obliko-
vana samo govornom sposobnosc¢u drugotnoga
emitenta (liturgijskog sluzbenika), nego ponaj-
prije zbiljom otajstva u ¢ijoj se dinamici dogada.
Vrijedno je stoga vidjeti kako liturgijska rijec,
osobito ona euholoska, otvara nove odnose i ko-
munikacijske relacije, nadilaze¢i dvosmjernost
koja se dogada izmedu odasiljatelja i primatelja.
Buduci da se liturgijsko slavlje Crkve ucjepljuje
u povijest spasenja te je, stoga, uvijek i istodob-
no »spomen-aktualizacija-predokus« BoZjega
djela spasenja, rije¢ kao nacin uzbiljenja Otaj-
stva ima biti percipirana u toj novoj povijesno-
spasenjskoj periodizaciji. Liturgijske molitve,
naime, redovito slijede shemu u kojoj se jasno
raspoznaje povijesno-spasenjski odnos izmedu
spasenjskoga djela (mysterium), obrednoga ¢ina
(actio) i zivota zajednice (vita), s perspektivom
do obzora vjecnosti: »Boze..., ti koji si nekoé...,
daj da Crkva tvoja sada (danas)... te tako u yjec-
nosti postigne..., po Kristu Gospodinu nasemut. «
Molitelj u liturgijskoj molitvi ne stoji sam pred
Bogom. Njegove rijeci ne izricu tek jednoznac-
no njegovo nutarnje stanje i duhovne potrebe.
Molitelj se kroz rije¢i molitve ugraduje u Bozji
naum spasenja. Molitva, dakle nije samo vapaj.
Ona je spomen na Bozja djela spasenja, iskazi-
vanje hvale za Bozji spasenjski zahvat, otvaranje
Bozjoj blizini i snazi njegova Duha, ocitovanje

moliteljeve spremnosti da se i po njegovu Zivotu
vr$i BoZji naum spasenja. Nekada se moZe Ciniti
da je takva shema, koja ukljucuje ¢itavu povijest
spasenja, »misaono opterecenje« za molitveno
raspolozenu dusu. No, liturgija nema cilj njego-
vati takva molitvena ili ‘pobozna’ stanja i raspo-
lozenja, nego aktualizirati BoZje djelo spasenja
i omoguéiti prediskustvo (predokus) vjecnosti.
Ona uvodi u »stanje spasenja«.

Liturgija na bira rijeCi koje Ce nas duhovno
raznjeziti pred Bozjom prisutnoscu, nego trazi
\rijevci koje Ce nas uvesti u zbiljnost spasenja.

Na tom tragu liturgija ne bira rijeci koje ¢e
nas duhovno raznjeziti pred BoZjom prisutno-
§$Cu; ona trazi rijeci koje ¢e nas, ne plaseéi se za-
htjevnosti Zivotnoga predanja, uvesti u zbiljnost
Bozje blizine i u spasenjsko poslanje Crkve. Sto-
ga ¢emo u liturgijskoj molitvi izgovarati rijeéi i
susretati slike koje, mozda, nece naéi mjesta u
nasoj osobnoj poboznosti: otajstvo, bozansko
preporodenje, dionici bozanske naravi, posi-
njenje, sinovi svjetla, svjetlo istine, sveta radost,
zZrtve Staroga saveza, stara grjesnost, tvoj pro-
misao, dioni$tvo u Isusu Kristu, buduéa dobra,
savrSeno bogostovlje, ispovijedati tvoje ime, biti
kvasac svijetu, biti dionici Kristova svecenis-
tva... Pri tim ‘teSkim’ molitvenim sintagmama
nije presudno da one postanu rije¢i nase osobne
molitve, koliko je vazno da mi postanemo dioni-
ci zajednice koja »u snazi istoga Duha« upuéuje
Bogu hvalu i odituje svoju spremnost da bude
suradnicom u BoZjem djelu spasenja.

Tipologija obrednih rijeci

Imajuéi u vidu prethodno iznesene misli po-
trebno je ipak razlikovati nekoliko tipova litur-
gijskih molitvenih obrazaca. Romano Guardini
jos je u godinama prije Drugoga svjetskog ra-
ta, promovirajuéi ideju djelatnoga sudjelova-
nja vjernika u liturgiji, u svojim razmatranjima
ukazivao na specifi¢nost ¢inidbenih, hvalidbe-
nth i molidbenih rijeci. Tim osnovnim tipovima
liturgijskih molitava valja pridruziti i ve¢ spo-
menute rije¢i zaziva, poklika, vapaja, otpjeva,
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odgovora... Sve one na vlastit nacin posredu-
ju dinamiku otajstva te liturgijskoga molitelja
uvode u otajstvenu rijeku spasenja.

= Cinidbene rijeci. Buduéi da je liturgija doga-
danje Bozjega spasenja, vrijedno je uociti po-
sebnost onih obrazaca i rije¢i u kojima je kon-
centrirana preobrazbena ili »¢inidbena« snaga
liturgijskoga ¢ina. To su rijeci koje su ujedno i
¢ini. Rijeéi koje se ne zadrzavaju na kazivanju,
nego se odjelotvoruju, ostvaruju ono $to zna-
¢e. Redovito se kao primjer tih ‘¢inidbenih’ ri-
je¢i navode Kristove rije¢i ustanovljenja eu-
haristije i njihovo izgovaranje u euharistijskoj
molitvi, kao rije¢i koje oznacavaju mjesto-tre-
nutak euharistijske pretvorbe. Izdvajanje toga
primjera moze, medutim, zavesti u krivo razu-
mijevanje tih rijeci. Rijedi, naime, nemaju sna-
gu u samima sebi, pa ni u snazi ili nacinu izgo-
varanja. Buduci da se liturgija Crkve dogada »u
ambijentu Duha Svetoga«, preobrazbena sna-
ga izgovorenih rije¢i dolazi od same bozanske
djelotvornosti. Stoga je potrebna vjera koja za-
jednicu otvara djelovanju Duha. Za razumijeva-
nje tih pretvorbenih rijeci korisno je prisjetiti se
Kristove rije¢i: »Ovo ¢inite kad god pijete, me-
ni na spomen« (1Kor 11,25). Spomen na Gos-
podina i na njegovo otkupiteljsko djelo jest ¢in
vjere, pa i sama rije¢ moZe postati ¢inom, do-
gadajnoséu. Ondje gdje se ne dogada ¢in vjere i
gdje ne postoji otvorenost Bozjemu djelovanju,
rijeci nisu ¢inidbene. Upravo iz toga razloga ri-
jeCi ustanovljenja euharistije, kao pretvorbeni
¢in/rije¢, ne mogu biti izdvojene iz euharistij-
ske molitve, pa ni iz cjelovitosti slavlja euhari-
stije. Tek u kontekstu slavlja, koje je zajednistvo
Crkve s Kristom u snazi njegova Duha, moZemo
govoriti o pretvorbenoj snazi Kristovih rijeci. Iz-
govorene u nekome drugom kontekstu/mjestu
te iste rijeci ostaju liSene sakramentalne ‘uéin-
kovitosti’. Rije¢i ustanovljenja euharistije jesu,
dakle, rijeci spomena i rijeci slavlja.

Potrebno je to naglasiti kako bi se na prikla-
dan nacin mogao oblikovati govor ¢inidbenih
rijeci. Izgovor mora ostati otvoren spomen-cinu,
izbjegavajuti dojam da cinidbenost proizlazi iz
svecenikove osobne poboznosti ili iz sadasnjo-
sti molitvenog raspoloZenja. Svecenik je izgo-

XTSI Rijec i govor u liturgiji

varajuéi te rije¢i sav u znaku epikleze — nagnut
prema oltaru — o€itujudi svoje sluZenje i poklon-
stvo pred Kristom koji po spomen-znaku (»uze
kruh«) 1 spomen-rije¢i (»Ovo je moje tijelo«)
tvori jelo dioni$tva u njegovu boZanskom Zzivotu.
Sveéenici koncelebranti jednako slijede predsje-
dateljevu epikletsku gestu — drZe ispruzenu ruku
nad (prema) darovima — a vjernici laici to isto
raspoloZenje otvorenosti izraZzavaju stavom Kkle-
Canja. Zamijetimo da predsjedatelj, obracajuci se
u molitvi nebeskom Ocu, kaze da »on (Krist) uze

Dogadajnost rijeci uvijek je pracena liturgijskom gestom.

kruh u svoje svete i ¢asne ruke, rijecima blago-
slova dade tebi hvalu i dade svojim ucenicima...«
(Prva euharistijska molitva). Rije¢i koje izgova-
ra sveéenik ¢uvaju aoristni oblik — uze, zahvali,
razlomi, dade — ¢ime se istice jednokratnost,
dovrsenost i neponovljivost Kristova pashalno-
ga otajstva. No, te su rijeci pracene ¢inom koji
se dogada u slavljenickom sada. Svecenik nije
kadar »ponoviti« ono $to je Krist u¢inio jednom
zauvijek. Crkva po sluzbi sve¢enika ¢ini spomen-
¢in, otvorena njegovoj spasenjskoj djelotvorno-
sti. Cin sadagnjosti dobiva, po bozanskoj rijeci,
snagu iz neponovljivoga spasenjskog ¢ina.

Na sli¢an naéin, iako ne u identi¢nosti, mo-
Zemo navesti i druge ¢inidbene rije¢i. Nalazimo
ih u svakome sakramentalnom slavlju: »Ja te
krstim...«, »Ja te odrjesSujem...«, »Ja L. uzimam
tebe...«, »Primi pecat dara Duha Svetoga«... Sve
su to ‘pretvorbene’ rije¢i u kojima se dogada spa-
senjska preobrazba Covjeka. Rije¢i izgovorene
»in persona Christi« i »in persona Ecclesiae«.
Ta »druga osoba« svecenicke sluzbe jest izvorni
kontekst rijeci koje postaju ¢ini. Mogli bismo ov-



dje pridruziti misao svetoga Augustina: »Accedit
verbum ad elementum et fit sacramentum« (In
ev. Joh., 80,3). Tvarnoj osnovi (elementum) sa-
kramentalnog ¢ina pristupa Rije¢ te tako nastaje
(fit) sakrament.

Kratkoca i misaona zbijenost liturgijskih
obrazaca, oblikovanih u duhu rimske metrike,
opominje nas na ‘opasnost’ devocionalizma u
koji je moguée zaogrnuti liturgijske rijeci i ¢ine.
Sentimentalna poboznost razgraduje povije-
sno-spasenjsku periodizaciju liturgijskoga ¢ina
te nas ¢ini nemo¢nima zamijetiti $to drugo doli
samo sadasnji trenutak obrednoga ¢ina. U ta-
kvom izgovaranju rijeci aoristni oblici gube smi-
sao te im se daje znacenje prezenta, gledanog iz
perspektive liturgijskoga sluzbenika i sadasnjo-
sti ¢ina: uzimam kruh, podiZzem o¢i, iskazujem
hvalu, razlamam, dajem... Liturgijska vjera obli-
kuje pravu poboznost (eusebeia), neodvojivu od
vjere, i ujedno ozdravlja vjernicki duh od povrs-
nih stanja (devotio) koja ne dopiru dalje od bla-
go izgovorene rijeci i probudenih raspolozZenja
duse. Rijeci/¢ini »uzimaju i lome« sluzbenike i
sve dionike slavlja, daju im »liturgijski trpjeti«
preobrazavajuci ih (otajstvena pretvorba) u spa-
senjsku novost u svijetu.
= Hvalidbene rijeci. U liturgiji susre¢emo izra-
ze »dati hvalu« i »iskazati hvalu« (gratias age-
re). RijeC je o ¢inu koji nadvisuje zahvalnost za
primljeno. Zahvalnost se rada iz primanja. Bez
primljenoga dara, pa bio on i neznatan, zahval-
nost postaje neutemeljenom i besmislenom. Za
razliku od zahvaljivanja, iskazivanje hvale ne
polazi iz iskustva primanja, nego iz sigurnosti da
nekomu hvala (ili slava) pripada. Bog je dosto-
jan hvale i nasega slavljenja neovisno o nasem
raspolozenju ili o primljenom daru. Slavljenje
Boga jest pocetak svake molitve (»sveti se ime
tvoje...«). Biblijska molitva hvale uvodi nas u ta-
kav molitveni duh: »Nek’ svi hvale ime Jahvino,
jer jedino je njegovo ime uzviseno! Njegovo ve-
licanstvo zemlju i nebo nadvisuje« (Ps 148,13);
»Hvalite Boga u SvetiStu njegovu, slavite ga u ve-
licanstvu svoda nebeskog« (Ps 150,2). Liturgija
Crkve koncentrira svoje iskazivanje hvale Bogu
u himnicke poklike: »Hvalimo te, blagoslivlja-
mo te, klanjamo ti se, slavimo te, zahvaljujemo

b SR

Briga za slavlje jest briga za rije¢ i njezinu obrednu pojavnost.

ti zbog (propter) velike slave tvojel« Propter
magnam gloriam tuam! Latinski propter, kao
uzrocni veznik, kazuje da je u Bozjoj slavi prvi ra-
zlog nasega slavljenja. Krist, kao objavitelj Boga,
jest Gospodin slave (1Kor 2,8). Ne slavimo Boga
s nakanom da bismo ga uéinili slavnim, nego
s razlogom §to njemu pripada slava, Sto jest u
slavi. Po samome slavlju bivamo dionici njegove
slave, proslavljeni zajedno s njime. Nasa je pro-
slavljenost, kao dar njegove milosti, uvijek udi-
onicka, u ovisnosti o njemu. Izmedu nas i nje-
ga, kako kaze Guardini, »ne postoji nikakav 1;
stojimo sami ‘pred njim’ i ‘po njemu’«. Zivimo u
njemu, kao dionici njegove slave.

Takvo raspoloZenje duha trebalo bi nadahnji-
vatiioblikovati svako liturgijsko slavlje. Priprava
za djelatno sudjelovanje u liturgijskom slavlju za-
htijeva upravo takvo hvalbeno raspolozZenje koje
je spremno »darovati hvalu« (bogostovlje) bez
ocekivanja korisnosti. Ako iskrenost dara pociva
u potpunoj nesebi¢nosti, onda je bit bogosluzja
jo$ viSe u bezinteresnoj darovanosti hvale Bogu.
Boga hvalimo zbog njega samoga, zato $to jest.
On jedini jest, Onaj koji jest. Nas je Zivot udionis-
tvo u njegovu »jest«.

11
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Liturgijska rije¢ odijeva ruho pjesme, poklika, molitve...

Imamo liuvidu takvu hvalbenu misao vodilju
liturgijskih slavlja, lakSe ¢emo razumjeti zahtjev-
nost vjere koja se trazi za istinsko sudjelovanje
u slavlju. Primjer hvalidbene naravi liturgijskih
rijeci vidljiv je na ofevidan nacin u pokliku koji
svecenik izgovara nad euharistijskim darovima
koji se donose na oltar: »Blagoslovljen si Boze
svega svijeta; od tvoje darezljivosti primismo...«
Taj bi obrazac trebao biti uzor krscanskoj blago-
slovnoj molitvi, npr. kod obiteljskoga stola. Nasa
je molitva, medutim duboko oznacena impera-
tivnim glagolskim na¢inom »Daj nam!«

Pretvaranje liturgije u poboznu pro$nju —
kroz molitvene vapaje, pjesme, nacin izgovaranja
molitvenih obrazaca, kroz obredne geste i stavo-
ve tijela — znaci negiranje vlastitosti kr§¢anskoga
bogostovlja. Spasenje je dar Bozje ljubavi, a ne
nagrada za usrdnu molitvu. Bilo bi zanimljivo
analizirati pjesme koje — ¢esto vrlo slobodno i
bez valjane kriteriologije — uvrstavamo u liturgi-
ju te vidjeti koliko je u njima nadmoéna prisut-
nost prosnja i vapaja naspram iskazivanja hvale.
Kao da zelimo re¢i da nam po naravi pripada ono
§to je moguée imati samo po BoZjoj darovanosti.

XY EEIN| Rijec i govor u liturgiii

Blagoslovljenije je darivati nego primati. Stoga
je i ljepota bogostovlja u darivanju/iskazivanju
hvale. Onomu, pak, tko je uronjen u Bozju slavu,
ne nedostaje nista. U uronjenosti u hvalu Bogu
sama prosidbena molitva zadobiva pravu mjeru.
= Prosidbene rijeci. Ostavljajuéi za kraj razmi-
Sljanje o prosidbenim liturgijskim molitvama ne
Zeli se reéi da su one u liturgiji manje vazne ili da
im ondje nije mjesto. Liturgijsko »biti u Bogu« i
»iskusiti njegov dar spasenja« osposobljuje nas
za istinsku spoznaju onoga $to nam nedostaje. Li-
turgijsko udionistvo u bozanskom Zivotu odgaja
nas za duh prave molitve: »daruj nam ono $toine
umijemo moliti« (zborna molitva dvadeset i sed-
me nedjelje kroz godinu) »da nase sluzenje bude
sveto kao i tvoji darovi« (darovna molitva trina-
este nedjelje kroz godinu) »te nam srce smjera
onamo gdje su prave radosti« (zborna dvadeset
i prve nedjelje kroz godinu). Iskustvo BoZjega
spasenja u liturgiji Crkve daje nam spoznaju nase
nedostojnosti pred njim, jasnocu gledanja na gri-
jehe, umijece predane molitve za ono §to je istin-
ski potrebno, spremnost za kajanje i za molitvu
oprostenja. U molitvi koja je oblikovana Bozjom
spasenjskom inicijativom kr$éanska egzistencija
zadobiva dah i miris bozanskoga Zivota.

Korisno je u ruke uzeti Rimski misal te se na-
dahnjivati nad zbornim i popri¢esnim molitvama.
One ne oblikuju samo nasu molitvu, nego i kr-
$canski Zivot. Moliti za ono ¢ega se »savjest plasi«
iono za ¢im srce ne Zeda znaci nastojati za novo-
$¢u Zivota. Sekundarna etimologija pojma egzi-
stencija, rabljena osobito u duhovnosti, kazuje da
egzistirati znadi biti iz ili biti (stajati) izvan (ex si-
stere). To je ljudski zivot na zemlji, izvan Domovi-
ne koja mu je vlastita, bivovanje izvan Boga. Zato
egzistencija nije nikada ‘esencija’ zivota; ne moze
biti promatrana sama za sebe i smisao ne nalazi u
sebi, nego tek u odnosu prema Drugomu iz (ex)
kojega izvire i za kojim zeda. Liturgijska prosid-
bena molitva nadahnjuje i usmjerava ljudski zivot
prema novosti koja covjekovu zemaljsku egzisten-
ciju preobrazava u iskonsku esenciju ¢ovjeka — u
darovanu sli¢nost i sunaravnost s Bogom. Liturgi-
ja je zato istinska Skola molitve koja ljudsku egzi-
stenciju preobrazava u kr$cansku inzistenciju (in
sistere), u Zivotno »biti u Kristu«. @



Verbalni govor u liturgiji i njegova performativnost

U razlikovnosti sa svakidaSnjicom i kazalistem

Cesto spominjemo istinu
da je u liturgiji rijec
djelotvorna. Pritom ne
smijemo zaboraviti

da je posrijedi liturgijska,
obredna rijec, uvijek
oslonjena na Rijet

i da je njezin produzetak,
njezin izrazaj. Verbalno

u liturgiji nije rijec u
liturgijskome slavlju, nego
obredna, liturgijska rijec.
Bas zbog toga ona nije
svediva na uobicajenost

i nerazlikovnost od drugih
rijeci. RijeC koja nije
liturgijska jest ona koja
pokusava unutar obreda
neobredno tumaciti obred.
Neliturgijska je i ona rijec
koja nema povjerenja

u spasenjsku djelotvornost
i pretvara ju u didakticku
ili katehetsku rijec.

Ivan Sasko

stoljeca, u rimsku je liturgiju unijelo mnostvo naglasaka koji su se
najvise oblikovali u iznoSenju i Cuvanju objavljenih istina te u nji-
hovim posljedicama za eti¢nost zivljenja vjernika. Zamjetljiva su pretje-
rivanja u dogmatskome smislu (koji je zadnja dva desetlje¢a oslabio) iu
vezanosti liturgije i etike (Sto nije ostvareno na razini cjelokupne obred-
ne dinamike, nego na podrazumijevanju i verbalnome naglasavanju).
Ako se ostane na tim vidicima vjere, liturgija moze djelovati kao stvar-
nost koja ima svrhu prosvijetljivati vjernike, pouc¢avati o bitnim sadrza-
jima vjere te poticati ih da budu dosljedni u Zivljenju tih sadr7aja. No,
krséanska se liturgija ne moze svesti na pedagosko-kognitivnu, tj. od-
gojno-spoznajnu funkeiju. Kao uvjerljivi prilog toj tvrdnji ostaje istina
da se liturgija nije nikada mogla svesti na kerigmatsku zauzetost Crkve
ili biti zamijenjena propovijedanjem, pou¢avanjem ili nagovorima. Li-
turgija u sebi cuva snagu obrednih govora, medu kojima i verbalni go-
vor ostaje obredni govor sa svojom glavnom odlikom — da ima snagu
preobrazajnosti, ili kako se obicava reéi: taj je govor performativan.
Performativni ¢ini utemeljuju zbilju u kojoj, zahvaljujuéi insceni-
ranju pojedinih isje¢aka ili vidika zbilje, svim sudionicima omoguéuju
nova iskustva koja pokrecu tijelo i duh. Oni stvaraju prostor iskustava
u kojima se dotadasnja iskustva mogu tumaciti na nov nacin i isku-
siti novo tumacenje sebe i svijeta. Performativnost uvijek upuéuje na
obrednost. Obredi, osobito oni koji se vrSe na prjelascima unutar zivot-
nih mijena pojedinaca ili drustava, vrijede kao preobrazajni, buduéi da
drustveno objektiviziraju te prjelaske te ih oblikuju kao neopozive.
Sredi$nji dio preobrazbenoga obrednoga procesa funkcionira za-
hvaljujudi inverziji, odnosno anti-ustroju koji zamjenjuje dotadasnju
ustrojenost (zajednice). Dotada$nja nacela se stavljaju izvan snage, a
na temelju anti-ustroja rada se nova iskustvena zbilja. U kulturalnim
‘performansama’, kao i u suvremenim kazali$nim izvedbama, stvara
se specifican slobodni prostor u kojemu se spaja kritika postojeéega
drustvenog reda s predstavljanjem odstupajuéih smjerova (‘protusvje-
tova’). Performativno iskustvo otvara neobi¢nu perspektivu i, barem
za trajanja toga dogadaja, modificira koordinate procesa tumacenja. S
pomocu djelotvornoga trenutka, na primjer, i kazalisno je uprizorenje
povezano s obrednim procesima, premda mu nije konacni cilj nepo-
vratno mijenjanje drustvenoga stanja. Ipak, valja naglasiti preobrazaj-
nu snagu s kojom racuna kazalisna umjetnost i koja je od svojih najra-
nijih pocetaka proZeta upravo preobrazajnom mjerodavnoséu.

Proteklo stoljece, a slobodno to razdoblje prosirimo i na nekoliko
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Teoreticari umjetnosti, medu kojima jeiG. Fu-
chs, kao bit kazalista vide u ritmicnosti gibanja
Jjudskoga tijela u prostoru, s namjerom dovodenja
drugih ljudi u isto gibanje. Konacna, najuzvisenija,
svrha bila bi ulazenje u nad-stvaran oblik svijesti.
Drugi (poput B. Brechta) poimanje kazaliSta teme-
lje na bitnoj promjeni gledatelja, objasnjavajui,
poucavajudi i otkrivajuéi smisao drustvenih okol-
nosti. ‘Angaziranost’ se nalazi na tragu promjene
razmisljanja; preobrazbe kao procesa prepozna-
vanja i spoznaje. Ne nedostaju pojmovi ‘svetoga
kazalista’ koje na pozornici kani nevidljivo uciniti
vidljivim (the Theatre of the Invisible-Made-Visi-
ble), sto puno puta omoguéuje, ¢ak i zahtijeva, da
se zajedno nade ‘Cisto i necisto’, kako bi se doslo do
njihova razlikovanja. No, u konacnici se Zeli gleda-
telje suoditi s novim gledistima te ih, na umjetnosti
svojstven nacin, procistiti i obnoviti.

Primjer Aristotelova poimanja tragedija

Obogacujuée je i nadasve zanimljivo glediste
koje o tragediji susre¢emo u Aristotelovim raz-
miSljanjima, kao temeljima europske kazaliSne

kulture, pri ¢emu posebno mislim na katarzié¢-
ku dimenziju. Aristotel tragediju vidi kao »opo-
nasenjae dobroga i u sebi zatvorenoga djelova-
nja (mimesis prakseos spoudaias kai telaias)
odredene velicine, u oblikovanu govoru«. Radi
se o oponasanju djelovanja, a ne izvjesca, a to
oponasanje priziva bol i strah te ostvaruje proci-
$cenje (ten katharsin). Aristotel pojam katarze
prenosi iz podrudja religije i bogostovlja te me-
dicine u podrudje glazbe, odnosno kazalista, toc-
nije tragedije. Vidljivo je takoder da glazba ne-
ma svrhu odgajanja ili zabave, nego opustanja i
izljeCenja (anapausis).

Gledajudi na taj nacin, performativnost je sa-
stavljena od govornoga djelovanja koje ukljucuje
iverbalni govor. Poezija to pokazuje na najizrav-
niji na¢in. Kada se u renesansi ponovno otkriva
Aristotelovo djelo, ostaje pomalo u sjeni, zbog
prevladavajucega prihvacanja Horacijeva gledi-
Sta (Ars poetica) koje je u prvi plan stavljalo dvo-
strukost djelovanja poezije: »aut prodesse volunt
aut delectare poetae«. Misli se na korisnost pou-
Cavanja ina stvaranje ozracja ugode, a ponajprije
na ‘popravljanje’ ¢ovjeka. Izgubljeno je katarzic-
ko znacenje u odnosu na bol i tjeskobu (eleos kai
fobos), a ‘poboljsavanje’ se pokusava usmjeriti u
krs¢ansko-stoickome moralnom smislu.

Tek ¢e Lessing ponovno zahvatiti snagu ko-
ju izrazava aristotelovska kazali$na teorija, koja
pomocu tragedije budi suosje¢anje kao djelova-
nje, kao su-djelovanje gledatelja. Tako je najbo-
Iji ¢ovjek onaj koji su-osjeca. Ne radi se samo o
emocionalnoj percepciji. Tragedija traZi cjelovi-
toga Covjeka, sa svim njegovim sposobnostima
jer samo cjelovitost intelektualnih, moralnih i
Cuvstvenih snaga stvara katarzicko djelovanje.
Covjek prepoznaje sebe, ponovno se prepozna-
je (anagnorisis). U tome kontekstu vidljivo je da
samo tragicka katarza proci$éuje, buduéi da ona
covjeku pokazuje, a Covjek prepoznaje granice
postojanja i ugroZenost prepoznate ljudskosti.

Performativnost kazaliSta nalazi se ponajprije
u upucenosti na sebe samog; na stvaranje svoga
prostora u kojemu djeluje katarzi¢na snaga, uvla-
Cedi gledatelje cjelinom biéa u prepoznavanje zbi-
lje koja omoguéuje nastajanje novih znacenjskih
matrica za Zivljena iskustva, a time i nove isku-
stvenosti.



Razlika od kazali$ne performativnosti

Nisam nasao dobar hrvatski prijevod strane ri-
jeci ‘performativnost’ (nisam siguran da ju se
nastojalo prevesti), a pokusavajuéi skovati ri-
jec¢ koja bi pribliZila stvarno znacenje dosao sam
do nekih neologizama (koji na prvi pogled dje-
luju neprimjereni zbog sadrzajne pretencio-
znosti koja ne pripada ljudskomu djelovanju):
oblikotvornost, preustrojnost, zbiljotvornost,
preobraznost. Zapravo, svaki je govor u liturgiji
ujedno i ¢in. Liturgijsko djelovanje uvijek posje-
duje izvornost u odnosu prema spoznaji. Prem-
da obred ima svoju kognitivisticku dimenziju,
prevladavajuca je ona performativna.

I obred, poput izvedaba kazali$nih djela — ia-
ko bogosluzje nije nikada svedivo na kazalisnu
izvedbu — ima cilj u izvrSavanju obrednosti; dakle,
obred je sustav koji nema ‘korisnost’ stvaranja,
upucenosti na drugi, ‘stvarniji’ prostor, prenose-
nje nekih vrijednosti u ‘zbilju’... Bogosluzno dje-
lovanje, i verbalno i neverbalno, jest izrazaj vjere
iu tome se nalazi i odlika preobrazajnosti, jer vla-
stiti izrazaji i izrazaji drugih posvjeséuju, prepo-
znaju i uévrséuju vjeru, obogacuju je i usmjeruju
novom snagom. U cjelokupnosti ljudske izrazaj-
nosti u sudjelovanju u liturgijskome ¢inu nastaje
prostor iskustva koji je otvoren novoj zbilji, bilo
da je rijec o trajanju samoga slavlja ili i onkraj nje-
ga. Nije u pitanju samo homiletsko verbalno poti-
canje na drukdije Zivljenje u perspektivi obracenja
imoralnih imperativa, nego verbalnost koja je sa-
stavni dio liturgijskoga govora. Dakle, verbalnost
jest performativna.

Uostalom, smatram da je takav pristup jedini
kadar napraviti ozbiljnije pomake u obnavljanju
liturgije, bez obzira o kojemu se vremenu radi-
lo. Zbog toga je ova tematika od presudne vaz-
nosti, jer se rasprave, vodene u zadnjim deset-
lje¢ima mogu nadi na stranputici koja bi odvela
u dihotomiju verbalni i neverbalni govor, kao da
samo neverbalni govor ima performativnu vri-
jednost, dok bi verbalni trebalo ¢uvati ili odba-
civati unutar spoznajnoga, odgojnoga i katehet-
sko-navjestiteljskoga okvira. Tomu nije tako, jer
se performativnost liturgije ne moze ostvariti ta-
kvim odvajanjem i suprotstavljanjem. Zanemari-
vanjem bilo kojega vidika liturgijskoga govora za-
nemaruje se govor.

Ponavljam da liturgijski ¢in nije kazali$ni ¢in,
niti je bogosluzje ‘izvodenje’ kazalisnih uprizore-
nja. No, liturgija se ne moze razumjeti, ako se ne
uodi njezina obrednost, ritualnost, ali i njezina te-
atralnost, tj. scenska izrazajnost i govorna perfor-
mativnost. U liturgiji ne postoji neka ‘pripovjedna
radnja’, pripovijest (story), premda pojedini se-
gmenti liturgijskoga Cina sadrze pripovjedne sa-
stavnice, pa cak i ¢jeline (osobito u anamnetskim
dijelovima, oslonjenim prije svega na Posljed-
nju veceru). Liturgijski ¢ini nastaju kao izraza-
ji krSc¢anske vjere. Pripovjedni dijelovi su perfor-
mativni, ostvaruju nove obzore i stvaraju nova
iskustva. Cilj im nije ‘kraj price’. Povezivanjem u
cjelinu krséanske vjere u liturgijskome slavlju po-
stoji dvostruka povezanost sa zbiljom koja je vaz-
na za razumijevanje liturgijske performativnosti.
Ne samo da je bogosluzni ¢in sadrzajno upucen
na povijesne izvore krs¢anstva, odnosno na dje-
lovanje Isusa iz Nazareta, te tako povezan s povi-
jesnim okolnostima nastanka liturgijskih oblika
iz ranoga kr$canstva, nego postoji Zivotna upu-
¢enost na konkretnost sadasnjosti sudionika sla-
vlja, kao pretpostavka za moguénost slavljenja.

U liturgiji ne postoji neka ‘pripovjedna radnja’, pri-
povijest (story). Pripovjedni su dijelovi performativ-
ni, ostvaruju nove obzore i stvaraju nova iskustva.
Cilj im nije 'kraj price', nego dogadanja Otajstva.

U kazalistu je drukcije. Izvodi se neko uglav-
nom dramaticno djelovanje, kojemu u pozadini
postoji neka pripovijest kojoj su podvrgnuti po-
jedini izvodaci (glumci). Osim toga, ne postoji
¢vrsto unaprijed odreden sustav vjerovanja i je-
dinstvenost svjetonazora. I kazaliSte ima, dodu-
Se, svoju vaznost za drustvenu zbilju, ali ona nije
jednako otvorena i dopusta se otvarati ¢esto sa-
mo interpretacijom.

Nije primjereno razliku izmedu kazalista i li-
turgije traziti u suprotstavljanju ili iskljucivosti
pojmova: nestvarno-stvarno; privid-zbilja; igra-
-ozbiljnost. Kazaliste ne moze biti oznaceno kao
iluzija, jer postoje primjeri upravo suprotnoga,
antiiluzijskoga djelovanja. Jednostavnost, reduk-
cionizam, fragmentarnost prizorista, scenogra-
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Nastajanje rijeci i oblikovanje govora jesu oblikovanje
obrednoga ¢ina.

fije, pokazuje upravo teznju za odbacivanjem ilu-
zije, za otklonom od ‘zavaravanja’ publike. Cilj je
najcesce odrazavanje zbilje; uvetavanje ili uma-
njivanje, namjerno iskrivljavanje, kako bi se do-
bila druga dimenzija, razli¢ita percepcija. Kaza-
liste ne Zeli jednostavno oponasati, preslikavati,
nego postaviti kao fikciju onaj medij, koji posre-
duje naizmjeni¢no, uzajamno prevodenje zbilj-
skoga i imaginarnoga u medusobnoj upuéenosti
i povezanosti.

Bogosluzje nije u istome smislu ‘stvarno’,
onako kako je to stvarnost svakidasnjice. I ono
je na stanovit nacin ‘stavljanje u stranu takvo-
ga stvarnoga Zivota’. I bogosluZje se ostvaruje u
prostoru ‘kao da’ ($to je odlika igre). Taj ‘kao da’,
povijesno-spasenjski, je specifican. S pomoéu li-
turgijskoga djelovanja, a narocito u rememora-
tivnim trenutcima, prizivaju se prizori, dogadaji
Kristova Zivota, bez da ih se Zeli doslovno presli-
kavati; uprisutnjenje, posadasnjenje znaci sadas-
njost u Kristovoj povijesti.

Ono $to stvara istinsku razliku jest vjera, od-
nosno stvarnost djelovanja Bozjega Duha koji mi-
jenja stvarnost do te mjere da ostaje samo puni-
na. Bogosluzje djeluje tako kao da je djelotvorno
djelovanje doslo do svoga kraja. Liturgijski kao
da nije prostor ostvaren fikcijom, nego vjera ko-
ja sada$nje iskustvo viSestruko nadrasta, ne samo
prizivanjem i uprisutnjenjem prosloga s pomoéu
djelovanja BoZjega Duha, nego u vjeri prihvace-
noga povijesno-spasenjskoga obzora, darovano-
ga u sakramentalnoj (simbolic¢koj) dinamici.

Provjera higijene verbalnoga u liturgiji

Sve $to je gore receno mozda olaksa put do isprav-
noga pastoralnoga postupanja i stavljanja nagla-
saka glede verbalnoga govora u liturgiji. Naime,
Cesto spominjemo istinu da je u liturgiji rijec dje-
lotvorna. Pritom ne smijemo zaboraviti da je po-
srijedi liturgijska, obredna rije¢, uvijek oslonjena
na Rijec i da je njezin produZetak, njezin izrazaj.
Verbalno u liturgiji nije rije¢ u liturgijskome slav-
lju, nego obredna, liturgijska rijec. Bas zbog toga
ona nije svediva na uobicajenost i nerazlikovnost
od drugih rijedi. Rije¢ koja nije liturgijska jest ona
koja pokusava unutar obreda neobredno tumaci-
ti obred. Neliturgijska je i ona rije¢ koja nema po-
vjerenja u spasenjsku djelotvornost i pretvara ju
u didakticku ili katehetsku rijec.

Prva tocka na kojoj se, dakle, treba zadrzati
jest znaCenje obreda. Ima li obred kakvo znacenje?
Obredu se ne mogu pridati posvemasnje upuceno-
sti na izvanjske stvarnosti. F. Staal zbog toga kaze
da obred nema znacenja, odnosno da ima sintaksu
(nutarnja pravila), ali nema semantiku (izvanjske
referente). To ne znaci da nema nikakva znacenja,
jer svaki govor ujedno ukljucuje i znacenja, ali je ri-
je¢ o otvorenoj strukturi simbolicke naravi (nedo-
vr$enih i nedovrsivih referenata) i zatvorenoj logi-
ci performativnosti.

Obred stoga u kontekstu znacenja nuzno treba
vezati uz simbole. Ako ostanemo zarobljenici te-
ze da znacenja sluze i da su podvrgnuta iskljucivo
spoznaji, a da je spoznaja utemeljena na mental-
nim predodzbama, oduzet éemo govoru njegovu
performativnost. Verbalni govor je govor molitve,
zaziva, zahvale, a tek u homiletskome segmentu
tumacenje, a taj govor nije tipi¢no liturgijski go-
vor. To je i prostor u kojemu najvise treba ¢uvati
performativnost verbalnoga govora. Odstupanja
od homiletskih oblika; zanemarivanje oslonaca u
biblijskome i liturgijskome blagu, narusava preo-
brazajnost i time djelotvornost rijeci. Re¢eno ne
znadi da liturgija nema pedagosko-kognitivnu vri-
jednost. Stovise. Ali éuvajuéi narav svoga govora.

Performativna rijec izjavljuje ljubav, vjeru i na-
du (Volim te. Vjerujem. Uzdam se u te...) i ostva-
ruje ju; ona zahvaljuje (Prinosimo ti Zrtvu hvale;
primi hvalu...) i ostvaruje zahvalu; ona se kaje i
priznaje grijeh (Ispovijedam se; kajem se...); ona
otvara prostor spasenja; daje blagoslov, oslobada i



prasta (Ja te krstim; blagoslovio te Gospodin; Ja
te odrjesujem; ...oprostio nam nase grijehe...)...
Vrlo se lako u slavlju uocava prjelazak iz performa-
tivnoga liturgijskog verbalnog govora u neliturgij-
ski verbalni govor. Isti¢em jo$ jedanput da je na ve-
likoj kusnji homilija. Ona nije stanka u postovanju
naravi liturgijskoga govora; ona nije izvjesce, ne-
go dio navjestaja; nije tumacenje (egzegeza), nego
donos$enje Radosne vijesti. Od svih elemenata ima
ponesto, ali ¢jelina nije dio tih rodova.

Ne zaboravimo da se liturgija sastoji ne samo
od vidljivoga, nego i od nevidljivoga dijela. Zna-
¢enje dolazi iz holistickoga pristupa koji daje smi-
sao. Verbalni neliturgijski govor je prepoznatljiv

po tome Sto iskace iz te cjelovitosti. Ako bismo
ga izvukli iz obreda on bi funkcionirao samostal-
no. Tomu nasuprot, verbalni liturgijski govor ne
funkcionira samostalno. On, izvucen iz obreda,
uvijek je zvan liturgijskim; poistovjecuje se s li-
turgijskim. Sjetimo se samo izraza koji se mogu
Cuti: nemoj mi propovijedati (dakle, postoji ge-
nus propovijedi); svira$ kao da si u crkvi (znaci
da postoji specificnost), sve to preuzeto iz danoga
vremena i konteksta, ali ipak...

Verbalni govor u liturgiji je obredno djelo-
vanje koje se ne moZe zamijeniti nekim drugim.
Drugim rijecima, smisao vjere koji otvara slavlje
ne moZe se reproducirati izvan slavlja. ®

Liturgijski kalendar

SIJECANJ

17 N DRUGA NEDJELJA KROZ GODINU

18 P Svagdan: 15am 15,16-23; Ps 50; Mk 2,18-22

19 U Svagdan: 15am 16,1-13; Ps 89; Mk 2,23-28

20 S Svagdan; ili: Sv. Fabijan, papai mucenik;
Sv. Sebastjjan, mucenik
15am 17,32-33.37.40-51; Ps 144; Mk 3,1-6
Sv. Agneza, djevicai mucenica, spomendan
od dana: 15am 18,6-9;19,1-7; Ps 56, Mk 3,7-12
22 P Svagdan; ifi: Sv. Vinko, dakon i mucenik
15am 24,3-21; Ps 57,2-4.6.11; Mk 3,13-19
Svagdan: 25am 1,1-4.11-12.19.23-27;
Ps80,2-3.5-7; Mk 3,20-21
24 N TRECANEDJELJA KROZ GODINU
25 P OBRACENJE SV. PAVLA, blagdan
vl:0j22,3-161li Dj9,1-22; Ps 117; Mk 16,15-18
Sv. Timotej i Tito, biskupi, spomendan
vl 2Tim 1,1-8iliTit 1,1-5; Ps 96; Lk 10,1-9
Svagdan; ifi: Sv. Andela Merici, djevica
25am7,4-17; Ps 89,4-5.27-28.29-30; Mk 4,1-20
Sv. Toma Akvinski, pr. i crkv. naucitelj, spomendan
od dana: 25am 7,18-19.24-29; Ps 132; Mk 4,21-25
29 P Svagdan: 25am 11,1-4a.5-10a.13-17;
Ps51,5-7.10-11; Mk 4,26-34
Svagdan: 25am 12,1-7a.10-17; Ps 51; Mk 4,35-41
CETVRTA NEDJELJA KROZ GODINU

nc

23S

26U
275

8 (

308
31N

VELJACA

1P Svagdan: 25am 15,13-14.30; 16,5-13a;
Ps3,2-7; Mk 5,1-20

2 U PRIKAZANJE GOSPODINOVO. SVIJECNICA, blagdan
vl.: Mal 3,1-4ili: Heb 2,14-18; Ps 24,7-10; Lk 2,22-40
3'S Svagdan; ili: Sv. BlaZ, biskup i mucenik; Sv. Oskar, biskup
25am 24,2.9-17; Ps 32,1-2.5-7; Mk 6,1-6
4 C Svagdan; 1Kr 2,1-4.10-12; Otpj. pj.: TLjet 29,10-12;
Mk6,7-13
5 P Sv. Agata, djevicai mucenica, spomendan
od dana: Sir 47,2-11; Ps 18,31.47.50-51; Mk 6,14-29
6 S Sv.Pavao Miki i drugovi, mucenici, spomendan
1Kr 3,4-13; Ps 119,9-14; Mk 6,30-34
7 N PETA NEDJELJA KROZ GODINU
8 P Svagdan; ili: Sv. Jeronim Emiliani; Sv. J. Bakhita, djevica
1Kr 8,1-7.9-13; Ps 132,6-10: Mk 6,53-56
9 U Sv. Skolastika, djevica, spomendan
od dana: 1Kr 8,22-23.27-30; Ps 84; Mk 7,1-13
BI. Alojzije Stepinac, biskup i mucenik, spomendan
od dana: 1Kr 10,1-10; Ps 37; Mk 7,14-23
Svaqdan; ili: BL. Djevica Marija Lurdska
1Kr 11,4-13; Ps 106,3-4.35-37.40; Mk 7,24-30
Svagdan; 1Kr 11,29-32;12,19; Ps 81,10-15; Mk 7,31-37
Svagdan; TKr 12,26-32; 13,33-34; Ps 106; Mk 8,1-10
SESTA NEDJELJA KROZ GODINU
Svagdan: Jak 1,1-11; Ps 119; Mk 8,11-13
Svagdan: Jak 1,12-18; Ps 94; Mk 8,14-21
PEPELNICA: J12,12-18; Ps 51,3-6a.12-14.17;
2Kor 5,10 - 6,2; Mt 6,1-6.16-18
Svagdan: Pnz 30,15-20; Ps 1,1-4.6; Lk 9,22-25
Svagdan: Iz 58,1-9a; Ps 51,3-6a.18-19; Mt 9,14-15
Svagdan: Iz 58,9b-14; Ps 86,1-6; Lk 5,27-32

10 S
1 ¢

12°P
135S
14N
15 P
16 U
175

18 €
19 P
205




OTAJISTVO I ZBILJA

17. sije¢nja 2010.

Druga nedjelja kroz godinu

Ulazna pjesma
Sva zemlja, Boze,
nek ti se klanja
i nek ti pjeva, neka
pjeva tvom imenu!
(Ps 66,4)
Po Gospodinu.

Prvo citanje (1z62,1-5)
Radovat ¢e se Zenik nevjesti.

éitanje Knjige proroka Izaije

Sionu za ljubav nec¢u Sutjeti, Jeruzalema radi
nec¢u mirovati dok pravda njegova ne zasine
ko svjetlost i spasenje njegovo ne plane

ko zublja. I puci ¢e tvoju vidjeti pravednost

i tvoju slavu svi kraljevi; prozvat ¢e te novim
imenom Sto ¢e ga odrediti usta Gospodnja.
U Gospodnjoj ¢es ruci biti kruna divna

i kraljevski vijenac na dlanu Boga svog.
Nece te vise zvati Ostavljenom ni zemlju
tvoju Opustosenom, nego ¢e te zvati Moja
milina, a zemlju tvoju Udata jer ti si milje
Gospodnje i zemlja ¢e tvoja biti udata.

Jer kao $to se mladi¢ Zeni djevicom, tvoj ¢e
se graditelj tobom oZeniti; i kao $to se Zenik
raduje nevjesti, tvoj ¢e se Bog tebi radovati.
Rije¢ Gospodnja.

Otpjevni psalam (Ps 96,1-3.7.8a.9-10a.c)

Pripjev: Navjesc¢ujte svim narodima

¢udesa Gospodnjal

Pjevajte Gospodinu pjesmu novu!

Pjevaj Gospodinu, sva zemljo!

Pjevajte Gospodinu, hvalite ime njegovo!
Navjesc¢ujte iz dana u dan spasenje njegovo,
kazujte poganima njegovu slavu,
svim narodima ¢udesa njegoval

Dajte Gospodinu, narodna plemena,

dajte Gospodinu slavu i silu!

Dajte Gospodinu slavu imena njegoval

Zborna molitva

Svemoguci vie¢ni Boze,

u tvojoj su ruci i svemirska
prostranstva i srca ljudi:
uslisi molitve svoga naroda
i udijeli mir naSem vremenu.

Darovna molitva
Gospodine, daj da ovim
otajstvima pristupamo

s dolicnim postovanjem.
Kad god se slavi spomen

djelo otkupljenja.
Po Kristu.

Poklonite se Gospodinu u sjaju svetosti
njegove! Strepi pred njim, sva zemljo!
Nek se govori medu poganima:
»Gospodin kraljujel«

— Narodima pravedno upravlja.

Drugo citanje (1Kor 12,4-11)
Jedan te isti Duh dijeli svakome napose kako hoce.

éitanje Prve poslanice svetoga Pavla
apostola Korin¢anima

Brac¢o: Razli¢iti su dari, a isti Duh; i razlicite
sluzbe, a isti Gospodin; i razli¢ita djelovanja,
a isti Bogkoji ¢ini sve u svima. A svakomu
se daje ocitovanje Duha na korist. Doista,
jednomu se po Duhu daje rije¢ mudrosti,
drugomu rije¢ spoznanja po tom istom
Duhu; drugomu vjera u tom istom Duhu,
drugomu dari lije¢enja u tom jednom

Duhu; drugomu ¢udotvorstva, drugomu
prorokovanje, drugomu razluc¢ivanje duhova,
drugomu razli¢iti jezici, drugomu tumacenje
jezika. A sve to djeluje jedan te isti Duh
dijelec¢i svakomu napose kako hoce.

Rije¢ Gospodnja.

Prijedlozi za pjevanje

Ulazna: 108  Klici Bogu

Otpjevni ps.: 113 NavjeScujte svim narodima
Prinosna: 232 Gospode, primi

Pricesna: 201 Osvjetlo dusa, Isuse

Zavrsetak: 603  Spasanam Majko
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»Trecega dana bijase svadba u Kani Galilejskoj.
Na svadbiu bijase pozvan Isus i njegovi ucenici« (Jan Kutra)

Pricesna pjesma Popricesna molitva

Trpezu preda
mnom prostires,
¢asa se moja
prelijeval

Udijeli nam, Gospodine,
Duha svoje ljubavi.
Nahranio si nas jednim
kruhom s neba, daj da
tvojom milos¢u zivimo
u bratskoj slozi.

Po Kristu.

(Ps 23,5)

Pjesma prije evandelja (2 Sol 12, 14)
Bog nas pozva po evandelju na posjedovanje
slave Gospodina naSega Isusa Krista.

Evandelje (v2,1-12)
Isus ucini prvo znamenje u Kani Galilejskoj.

éitanje svetog Evandelja po Ivanu

U ono vrijeme: Bijase svadba u Kani
Galilejskoj. Bila ondje Isusova majka.

Na svadbu bijase pozvan i Isus i njegovi
ucenici. Kad ponesta vina, Isusu ¢e njegova
majka: »Wina nemaju.« Kaze joj Isus:

»Zeno, $to ja imam s tobom? Jo$ nije

dosao moj ¢as!l« Nato ¢e njegova mati
posluziteljima: »Sto god vam rekne, uéinitel«
A bijage ondje Zidovima za &i$éenje Sest
kamenih posuda od po dvije do tri mjere.
Kaze Isus posluziteljima: »Napunite posude
vodoml« I napune ih do vrha. Tada im rece:
wZagrabite sada i nosite ravnatelju stola.«
Oni odnesu. Kad okusi vodu $to posta
vinom, a nije znao odakle je — znale su sluge
koje zagrabise vodu — ravnatelj stola pozove
zarucnika i kaze mu: »Svaki ¢ovijek stavlja na
stol najprije dobro vino, a kad se ponapiju,
gore. Ti si ¢uvao dobro vino sve do sada.«
Tako, u Kani Galilejskoj, uc¢ini Isus prvo
znamenje i objavi svoju slavu te povjerovase
u njega njegovi ucenici. Nakon toga side

sa svojom majkom, s bra¢om i sa svojim
ucenicima u Kafarnaum.

Ondje ostadose nekoliko dana.

Rije¢ Gospodnja.

Molitva vjernika

Kristu Gospodinu, koji nas po svojoj rijeci ispunja
rado$¢u spasenja, uputimo svoje molitve:
1. Svoju Crkvu svakodnevno okupljas
na svadbenu gozbu da kusa vino spasenja:
daj da nikad ne prestane brinuti za one
koji su potrebni tvoga spasenja, molimo te.

2. Za sve one koji su izgubili radost Zivota: pomozi
im da otkriju darove koje siim milosno udijelio te
tako pronadu smisao svoga Zivljenja, molimo te.

3. Za sve one koji kane zasnovati kri¢ansku obitelj:
okrijepi njihovu ljubav ljubavlju svojom
i daj im trajno rasti u ljubavi, molimo te.

4. Za sve nas ovdje sabrane: pomozi nam da nam
rije¢ kojom nas svakodnevno hranis bude snaga
istinskoga zarucnistva s tobom, molimo te.

5. Za nasu pokojnu bracu i sestre koji su
u ovom Zzivotu traZili put k tebi: privedi ih svojoj
svadbenoj gozbi u nebu, molimo te.
Kriste Gospodine, ti si po znamenju pretvaranja
vode u vino objavio ucenicima svoje bozanstvo i
nagovijestio ¢as svoje otkupiteljske Zrtve na krizu.
Pomozi nam da snagom tvoga kriza gradimo novi
svijet te u zaru¢nickoj nadi iS¢ekujemo tvoj slavni
dolazak. Koji zivi3 i kraljuje$ u vijeke vjekova.
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Svakodnevica ¢uda

postavljano pitanje moze se ¢uti mnos-

tvo razli¢itih odgovora. Po tim odgovo-
rima ljude razlikujemo kao skepticne, koji tvr-
de da ¢uda ne postoje, te one koji su spremni
povjerovati bilo komu tko pri¢a o nekom do-
gadaju ili ¢inu kao ¢udesnom.

Z asto trebamo ¢uda? Na ovo veoma ¢esto

Od ¢uda prema cudenju

U razdoblju prosvijetiteljstva veliki su mislioci
smatrali da je Boga nedostojno ¢initi ¢uda jer
najvece ¢udo koje je Bog nacinio jesu priroda i
prirodni zakoni. Ako ih je Bog stvorio tako ¢u-
desnim, zasto bi ih krsio, ili zasto bi ‘negirao’
ili nekim novim ¢udom povrjedivao ¢udesnost
svoga djela stvaranja? Ne, ¢udo nije dokaz
BoZje veli¢ine, nego upravo suprotno. Nedo-
stojno je Boga. Ipak je zanimljivo da danas, u
vremenu u kojem letimo u svemir, okruzeni
moénom tehnikom i sveprisutnom znanoséu,
vjera u ¢uda ne jenjava. Zapravo ¢udo se trazi
posvuda. Cudo koje ée nas izvuéi iz ekonom-
ske krize, ¢udo koje ¢e omoguditi nasoj repre-
zentaciji da ode na svjetsko prvenstvo, ¢udo
ozdravljenja ili rjeSenja Zivotnih problema. A
koliko je tek ¢udotvoraca oko nas! Koliko ih
ima, Cesto pomislimo kako je zapravo samo
pitanje trenutka kada ¢e svojim moé¢ima odni-
jetiiizbrisati sve nevolje.

Sveti Augustin je govorio da su nase oci za-
slijepljene i zarobljene svakodnevnim opaza-
njima koja nam ne dopustaju da vidimo ¢uda
koja se svaki dan dogadaju oko nas, paiu pri-
rodi, ¢uda koja nisu ni$ta manja od onoga koje
se dogodilo u Kani Galilejskoj na pocetku Isu-
sova javnog djelovanja. Svagdanja dogadanja
i ne moZemo vidjeti i razumjeti kao ¢uda jer
nam se ¢ini da smo uspjeli protumaciti njihov
prirodni tijek. No, zapravo se u njima i kroz
njih dogada ¢udo koje nismo sposobni vidje-
ti jer se dogada svakodnevno, jer se ponavlja i
jer u njemu ne nalazimo nista posebnoga. Ta-
ko smo zapali u jedna paradoks: buduéi da ni-
smo sposobni vidjeti ¢uda u nasoj svakodne-

ORVAWISARVIO WA IMYN| Druga nedjelja kroz godinu

Kamene posude, koju se bile mjesto obrednoga pranja
prije jela, bijahu ispunjene vinom radosti. (M. I. Rupnik,
kapitularna dvorana Katedrale u Almudeni, Spanjolska)

vici, u na$im susretima, u nasem okruzenju i
jer nam nasa svakodnevica niSta ne govori, u
potrazi smo za nekom drugom vrstom c¢uda,
onom koja bi bila sposobna ne samo zaobici
svakodnevicu, nego je i zaboraviti, izbrisati ili
pak potpuno izokrenuti. I sveti je Augustin bio
misljenja da Bog ¢ini ¢uda kako bi u nama po-
novno probudio osjecaj za prepoznavanje nje-
govih velikih djela i kako bismo ga iznova mo-
gli slaviti. No, kao §to mozemo biti zaslijepljeni
svakodnevicom, tako moZemo biti zaslijeplje-
ni i zeljom za ¢udom. Pa i kada se ono dogodi,
mi ga nismo sposobni vidjeti niti ga vidimo.
MozZda nam zapravo najvise nedostaje umije-
ca divljenja, sposobnosti ¢udenja i otvorenosti
srca za velika BoZzja djela.

Liturgija mjesto cuda

Liturgija je mjesto i vrijeme slavljenja cuda.
Ona je poput Isusovog ¢uda u Kani Galilej-
skoj. Dogada se u svakodnevnom okruZenju



naseg Zivota u kojem se sabiremo i u koji cesto
nismo sposobni donijeti nista drugo osim kr-
¢aga ispunjenih vlastitom mukom i nevoljom,
vlastitom nesposobnoséu za odusevljenjem i
za novoScu zivota kojom nas Krist susreée. Ne
vidimo da on dolazi u nasu svakodnevicu, da
nas pohada, da je spreman s nama radovati se
i slaviti. Isus je spreman i sposoban za slav-
lje. On nosi i daruje istinsku radost, istinsko
veselje. Zeli nas nau¢iti ¢udu slavljenja. Cudu
koje smo mi zaboravili pritisnuti vremenom,
obvezama, povr$nos$tu i nesposobnoscéu biti
zajedno. To je temeljno ¢udo u Kani Galilej-
skoj. Isus odgovara na ¢eznju za pravim slav-
ljem, za istinskim slavljenjem. On nas uci ka-
ko slaviti. I od nas ne trazi danas nista drugo
nego da i mi budemo sposobni za slavljenje.
Da poslusamo Mariju, sluSamo Isusove rijeci i
tako pomognemo i drugima na nauce istinski
slaviti Gospodina.

Ako iznova nau¢imo slaviti Gospodina,
ako se iznova nau¢imo zajedno radovati, ako
budemo ponovno sposobni za iskreno, srdac-
no i sréano slavljenje, shvatit é¢emo u ¢emu le-

7i pravo ¢udo. Jer tko ne zna slaviti, tko se ne
zna izgubiti u slavlju, u njegovoj gotovo be-
smislenoj ljepoti, taj nikada nece znati ni u ¢e-
mu je pravo ¢udo. Nece biti spreman vidjeti
da ono ne lezi u bijegu od svakodnevice, ne-
g0 u njezinoj preobrazbi. Neée moci vidjeti da
svatko od nas moZe biti onaj koji je sposoban
biti svjedok i posrednik ¢uda, poput onih ko-
ji su bili pozvani napuniti vréeve vode na Isu-
sovu zapovijed.

Kada liturgijsko slavlje dozivimo kao ¢u-
do koje moze preobrazavati nase Zivote, ka-
da uistinu nau¢imo slaviti, tada éemo se i
drugacdije odnositi prema ¢udima u nasem Zi-
votu. Odjednom ¢emo vidjeti da nam liturgij-
sko slavlje otvara odi i srce za ¢uda u svakod-
nevici, za ¢uda u susretu s dragim ljudima, da
nam prociscava srce i misli i omogucuje vidje-
ti kako Bog ¢ini velika djela kroz gotovo sitne i
neprimjetne dogadaje nasega zivota. Tada ne-
¢emo imati potrebu tréati za ¢udima i ¢udo-
tvorcima jer éemo znati da je onaj koji izvodi
najveca ¢uda posred nas i u nasoj svakodnevi-
ciiu nasem slavljenju.

Zeljko Tanjié

»Trecega dana bijase svadba u Ka-
ni Galilejskoj.« Tako zapocinje od-
lomak u izvorniku evandelja. Treceg
dana u odnosu na Isusovo krstenje.
Potreban je dogadaj »trecega danax,
Isusovo uskrsnuce, koje daje kraj

i ispunjenje staromu zakonu (»na-
punise posude do vrha«). Voda ko-
ja je sluzila za pranje postaje vinom
radosti. Krist ne dolazi samo oCistiti
Covjeka od grijeha, nego dati istin-
sku radost Zivota. Tim »¢éudom« on
pokazuje nastupajucu novost, pre-
obrazbeni trenutak povijesti. Bog

je »Cuvao dobro vino sve do sadac.
Dosao je »njegov cas«. (A. C.)

Razli¢iti darovi, a isti Duh uz: 1Kor 12,4-11
Kad govori o razli¢itosti darova Duha Svetoga, Pavao naglaSava
da je »isti Duh« koji ih daje (1Kor 12,4-11). Razli¢ite su i sluzbe,
no sve potjecu od ristoga Gospodina« (12,5). I razli¢itim djelo-
vanjima izvor je u »istom Bogu koji ¢ini sve u svima« (12,6). Ne
moze se ovdje zanemariti trojstveni okvir izlaganja. Jedan i troj-
stven Bog izvor je svega djelovanja i sluzenja u Crkvi. Pavlova je
briga o¢uvanje jedinstva Crkve, a jamstvo je jedinstva u samom
Bogu. Slijedi popis darova Duha, za koje je danas tesko odrediti
to¢no znacenje (12,8-10). Medu njima je osobito vazno »razluci-
vanje duhova« koje pomaZze u procjeni podrijetla darova. Sli¢no
je i s darovima »razli¢itih jezika« i ntumacenja jezika« koji nuzno
moraju doci zajedno, kako bi bili korisni za zajednicu (12,10).

U razli¢itim darovima samo je jedan »isti Duh, koji djeluje

kako hoce (12,11). Darovi Duha uvijek vode k jedinstvu Crkve.

\ Darko Tepert
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Treca nedjelja kroz godinu

Ulazna pjesma

Pjevajte Gospodinu pjesmu
novu! Pjevaj Gospodinu sva
zemljo! Slava je i veli¢anstvo
pred njim, sila i sjaj u
svetistu njegovu. Po Gospodinu.
(Ps 96,1.6)

Zborna molitva

Svemoguci vie¢ni BoZe, ravnaj
nasim Zivotom da vr$imo tvoju
volju: da u ime tvoga ljubljenoga
Sina obilujemo dobrim djelima.

Darovna molitva

Gospodine, pomiri nas sa
sobom i primi ove darove:
posveti ih snagom svoga
Duha, da nam budu

na spasenje.

Po Kristu.

Prvo citanje (Neh 8,2-4a.5-6.8-10)

Citahu iz knjige BoZjeg zakona

i razlagahu da narod moze razumjeti sto se Cita.
éitanje Knjige Nehemijine

U one dane: Svec¢enik Ezra donese Zakon
pred zbor ljudi, Zena i sviju koji su bili
sposobni razumjeti ga. I na trgu koji je pred
Vodenim vratima ¢itao je knjigu od ranoga
jutra do podneva, pred ljudima i Zenama

i svima koji su mogli razumjeti. Sav je narod
pozorno slusao knjigu Zakona.

Knjizevnik Ezra stajase na drvenu besjedistu
koje su podigli za tu zgodu. Otvori knjigu
naocigled svemu narodu jer je bio povise
od svega naroda a kad ju je otvorio,

sav narod ustade. Tada Ezra blagoslovi
Gospodina, Boga velikoga, a sav narod
podignutih ruku odgovori:

»Amen! Amen!« Potom kleknu i poklone se
pred Gospodinom, licem do zemlje.

I ¢itahu iz knjige Bozjeg zakona po
odlomcima i razlagahu smisao da narod
moze razumjeti Sto se Cita.

Potom namjesnik Nehemija, sve¢enik-
knjizevnik Ezra i leviti koji pouc¢avahu narod
rekose svemu narodu:

»Ovo je dan posvec¢en Gospodinu, Bogu
vasemu! Ne tugujte, ne placitel«

Jer sav narod plakase sluSajuci rijeci Zakona.
I jos im re¢e Nehemija:

»Podite i jedite masna jela, i pijte slatko,

i posaljite dio onima koji nemaju nista
pripremljeno, jer ovo je dan posvecen
nasem Gospodinu. Ne Zalostite se!

Jer radost Gospodnja vasa je jakost.«

Rije¢ Gospodnja.

Otpjevni psalam (Ps 19,8-10.15)

Pripjev: Rijeci tvoje, Gospodine,
duh su i Zivot.
SavrSen je Zakon Gospodnji — dusu krijepi;
pouzdano je sviedo¢anstvo Gospodnje —
neuka uci.
Prava je naredba Gospodnja — srce sladi;
Cista je zapovijed Gospodnja —
oCi prosvijetljuje.
Neokaljan strah Gospodnji — ostaje svagda,;
istiniti sudovi Gospodnji —
svi jednako pravedni.
Rijeci ti usta mojih omiljele
i razmisljanje srca moga pred licem tvojim.
Gospodine, hridi moja, otkupitelju moj!

Drugo éitanje (1Kor 12,12-14.27) — kraca verzija
Vi ste tijelo Kristovo i, pojedinacno, udoui.

éitanje Prve poslanice svetoga Pavla
apostola Korin¢anima

Braco: Kao sto je tijelo jedno

te ima mnogo udova,

a svi udovi tijela iako mnogi,

jedno su tijelo — tako i Krist.

Ta u jednom Duhu svi smo u jedno tijelo
kréteni, bilo Zidovi, bilo Grci,

bilo robovi, bilo slobodni.

I svi smo jednim Duhom napojeni.

Ta ni tijelo nije jedan ud, nego mnogi.
A vi ste tijelo Kristovo i, pojedina¢no, udovi.
Rije¢ Gospodnja.

Pjesma prije evandelja (Lk 4,18)

Gospodin me posla blagovjesnikom biti
siromasima, proglasiti suznjima oslobodenje.
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Danas se ispunilo ovo Pismo $to vam odzvanja u usima.
(Psaltir iz opatije Ramsey, Engleska, 1300-1310.,
Pierpont Morgan Library, New York)

Prcesna pjesma  Popricesna molitva

Pristupite ka Svemoguci Boze, ovom
Gospodinu svetom gozbom dao si
i razveselite se nam udio u svom

da se ne postide bozanskom zivotu: daj
lica vasa. da u tom daru uzivamo

Ps 34,6 svu viecnost. Po Kristu.

Evandelje Lk 1,1-4; 4,14-21
Danas se ispunilo ovo Pismo.

Pocetak svetog Evandelja po Luki
Kad ve¢ mnogi poduzese sastaviti izvjes¢e o
dogadajima koji se ispunise medu nama — ka-
ko nam to predadose oni koji od poc¢etka bija-
hu ocevici i sluge Rijec¢i — poSto sam sve, od
pocetka, pomno ispitao, naumih i ja tebi, vrli
Teofile, sve po redu napisati da se tako osvije-
docis$ o pouzdanosti svega u ¢emu si poucen.
U ono vrijeme: Isus se u snazi Duha vrati u
Galileju te glas o njemu puce po svoj okolici.
I slavljen od sviju, nau¢avase po njihovim
sinagogama. I dode u Nazaret, gdje bijase
othranjen. I ude po svom obic¢aju na dan
subotni u sinagogu te ustane Citati. Pruze
mu Knjigu proroka Izaije. On razvije knjigu

i nade mjesto gdje stoji napisano:

»Duh Gospodnji na meni je jer me

pomaza! On me posla blagovjesnikom biti
siromasima, proglasiti suznjima oslobodenje,
vid slijepima, na slobodu pustiti potlacene,
proglasiti godinu milosti Gospodnje.«

Tada savi knjigu, vrati je posluzitelju i sjede.
QC¢i sviju u sinagogi bijahu uprte u njega.

On im progovori: »Danas se ispunilo ovo
Pismo $to vam jos odzvanja u usima.«

Rije¢ Gospodnja.

Prijedlozi za pjevanje

Ulazna: 239 Danaslsus

ili: 704 Saberi nas Gospodine
Otpjevni ps.: 91  Rijedi tvoje, Gospodine
Prinosna: 508  Gdje je ljubav, prijateljstvo
Pricesna: 247 Uzmite, jedite
Zavrietak: 183 TiKriste kralj si vjekova

Molitva vjernika

Braco i sestre, iznesimo svoje usrdne prosnje
pred nebeskoga Oca, koji nas je u Kristu
pozvao na novi zivot:

1. Za tvoju Crkvu:
da vjerno hodi putem Krista Uitelja
te Zivotom svjedoci radosnu vijest
spasenja, molimo te.

2. Za sve koji predvode tvoj narod
na putu spasenja: okrijepi ih snagom
vjerodostojnoga zivota da uzmognu
plodonosno navijestati evandelje
tvoga Sina, molimo te.

3. Za krséane u svijetu:
podari im ustrajnost u nastojanjima
oko izgradnje tvoga kraljevstva na zemlji,
molimo te.

4. Za ovu zajednicu pozvanih:
podari nam milost neprestanog obracenja
i poslusnosti tvojoj rijeci, molimo te.
5. Za pokojnu bracu i sestre:
spomeni ih se po svojoj ljubavi
i privedi u zajednistvo s tobom, molimo te.
Gospodine, udijeli svojoj obitelji
mudrost razumijevanja tvoje rijeci
da uvijek spoznajemo tvoju volju
i zZivotom je izvrSimo.
Po Kristu Gospodinu nasemu.
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Duh Gospodnji na nama je

ana$nja nam liturgija navijesta poce-
D tak Lukina evandelja. Evandelist pise

»vrlom Teofilu« da bi ga osvjedocio o
istinitosti vjere u kojoj je poucen. Tvrdnjom
da ¢e »sve po redu napisati« naglasava vri-
jednost svoga izvjes¢a. On je uceni lijecnik,
covjek odgojen u grekoj kulturi i naobraz-
bi. Nista ne prihvaca olako, nego provjera-
va 1 istrazuje. Proslost je »pomno ispitao«,
a u zZivotu je imao prigodu osobno se uvjeriti
u istinitost i ostvarenje prorocanstava. Vidio
je razvoj Crkve koju »vrata paklena ne mo-
gu nadvladati«, ali jednako tako patnje i mu-
ke koje su pogodile ucenike, u skladu s Isu-
sovom najavom da ¢e i njih progoniti poput
njega. To ¢ini dodatno pouzdanim njegovo svjedo-
cenje. U vremenu kad se u vidu senzacija otkrivaju
neka nova evandelja, koja je Crkva, navodno, sto-
ljecima skrivala u strahu od istine, dobro je ne pre-
skociti prvu recenicu. Evandelist istice da mnogi
poduzesSe sastaviti izvjeséa. Vidimo da je bilo vise
onih koji su se okusali u opisivanju dogadaja veza-
nih uz Isusa Krista, ali ih Crkva nije prihvatila kao
bozanski inspirirane i kao normu svoje vjere. Sto-
ga ih, kao nesto $to joj je strano, ne propagira, ali ni
ne skriva. Ve¢ u prvoj recenici svoga svetoga teksta
daje nam do znanja da kao takva postoje, pa bom-
basti¢ni naslovi iz medija o velikim otkri¢ima koja
Ce, toboze, promijeniti tijek povijesti i sudbinu Cr-
kve mogu samo izazvati podsmijeh. Kratkotrajnost
takvih vijesti dodatno je svjedocanstvo o pouzda-
nosti svega u ¢emu smo poucen.

Zemaljska za nebesku radost

Kod evandelista Luke nalazimo nekoliko zani-
mljivih detalja o Isusu. On opisuje njegovo dje-
tinjstvo. Danas nam otkriva da je Isus bio othra-
njen u Nazaretu. Kad veli da Isus ude po svom
obicaju u sinagogu, donosi nam jos jednu bitnu
Cinjenicu. Isus je redovito u dan subotnji iSao na
molitvu u sinagogu. Vidimo ga u zajednici vjer-
nika u kojoj je svatko mogao Citati i tumaditi ri-
je€i Pisma. To nas povezuje s prvim Citanjem iz
Knjige Nehemijine. I ono opisuje vjernike koji su
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Duh Gospodnji na meni je. On me posla... (Attilio Steffanoni, 1958,
Pro Civitate Museum, Asissi, Italija)

sabrani slusati Bozju rije¢. U oba slucaja tu rijec
netko pojasnjava. Vjerojatno je u vrijeme svece-
nika Ezre bila ¢itana na jeziku koji ve¢ina naro-
da vise nije razumjela, pa su tumaci bili nuzni.
Oni prevode i ujedno komentiraju. Kod Isusa je
drukdiji slu¢aj. On drzi da su je svi ¢uli i razumje-
li, da im odzvanja u usima, te naglasava da je ta
rije¢ po njemu i u njemu ispunjena.

Danasnja scena vraca nas na dogadaj u Ka-
ni Galilejskoj, o kojemu smo slusali prosle ne-
djelje. Isus je udinio prvo ¢udo i privukao po-
zornost na sebe. Sada izlaze program svoga
djelovanja. Ne donosi nikakvu novost. Nije do-
Sao dokinuti, nego ispuniti. Poziva se na pro-
rocke rije¢i uzimajudi si za zadacu biti blago-
vjesnikom siromasima, proglasiti suznjima
oslobodenje, vid slijepima, na slobodu pusti-
ti potlacene. Program koji je nastao prije nje-
ga postaje njegov, ali ¢e ostati aktualan sve do
njegova ponovnog dolaska. Dokle god bude si-
romaha, suZanja i potlacenih, trajat ¢e »danas«
u kojemu ¢ée Kristovim Duhom napojeni to Pi-
smo ispunjavati.

U prvom citanju starjeSine ohrabruju na-
rod: »Ne tugujte, ne placite!l« No, nalazimo
i uvjet radosti. Poti¢u ih da »podu i jedu, ali
takoder »posalju i onima koji nemaju«. Slijedi
tvrdnja da je to radost Gospodnja. Time su po-
vezani ljudsko i bozansko, a zemaljska radost



prerasta u nebesku. Isusova poruka takoder je
zahtjev za konkretnim socijalnim angazmanom
kod siromaha, suzanja, potlacenih. No, ni on se
nije zaustavio samo na ovozemnim stvarnosti-
ma. On usmjeruje pogled svojih slusatelja pre-
ma Bogu proglasavajuéi godinu milosti Gos-
podnje koja s njim zapocinje. U njemu samom
milost je uzela obli¢je ¢ovjeka te se sjedinilo ne-
besko sa zemaljskim i bozansko s ljudskim. Na-
kon toga mjera odnosa prema ¢ovjeku postaje
mjerom odnosa prema Bogu.

Udovi Crkve

U Kristovu covjestvu obuhvaceno je ¢itavo ¢o-
vjeCanstvo. Zato nam sveti Pavao porucuje da
smo svi mi dio Krista, njegove Crkve, udovi nje-
gova tijela. Na svakoga od nas odnose se rijeci:
Duh Gospodnji na meni je! Apostol se sluzi tada
popularnom pri¢om o udovima koji su odludi-
li kazniti trbuh jer jedini uziva u plodovima nji-
hova rada. Naravno, na kraju su svi snosili po-
sljedice svoje odluke i stradali. Tako i Apostol
poziva na zajednis$tvo vjernika unato¢ svim nji-
hovim medusobnim razli¢itostima za dobro Cr-
kve. Govori na nacin svog vremena i jezikom ra-
zumljivim ljudima kojima se obraca. Redovito
je to ¢inio. Sjetimo se samo Areopaga ili raspra-
ve sa saducejima i farizejima! Mi, nazalost, Ce-

Udovi istoga Tijela
Govoreci o jedinstvu Crkve, Pavao se sluzi slikom tijela. Krist

sto u pojavama ovoga vremena vidimo neprija-
telje i opasnost za Crkvu, pa svako protivljenje
vidimo kao gibanje koje ¢e pokvariti ustalje-
ni drustveni poredak u kojemu se, ocito, dobro
snalazimo. Ulazimo u nepotrebne sukobe s kul-
turom, znano$éu i tehnologijom. Precesto Zivi-
mo kao zarobljenici povijesti, a ne Zivimo ono
Kristovo danas. Postajemo utocistem nezado-
voljnika okrenutih proslosti koji ne prihvacaju
ste¢evine moderne civilizacije. Proglasavamo to
velikim dobitkom, ne plaseéi se koliko ¢emo vi-
Se izgubiti osoba okrenutih budu¢nosti. Uvjere-
nje da se sve bogatstvo kr§canske vjere nalazi u
sadasnjim vidljivim oblicima crkvene organiza-
cije, ili pak u onima koji su bili prije par stoljeca,
vodi nas na pogrjesan put na kojemu Crkva po-
staje iznad vjere i smisao samoj sebi. Apostol ne
govori o hijerarhiji, ve¢oj ili manjoj asti pojedi-
ne sluzbe — ¢emu mi previse robujemo — nego o
postovanju razli¢itosti i dostojanstva svake oso-
be te njezina prava da drukdije misli, ponasa se
i djeluje. Jedino mjerilo treba biti da smo jed-
nim Duhom napojeni pa imamo isti izvor i isti
cilj. Izvor nam je u Kristu, a cilj kao i Kristu biti
blagovjesnikom siromasima, proglasiti suznji-
ma oslobodenje, donijeti vid slijepima, na slo-
bodu pustiti potlacene.

Slavko Sliskovi¢

uz: 1Kor 12,12-30

je tijelo (1Kor 12,12), a vjernici su po krstenju u to tijelo ucijeplje-
ni (12,13). Time se prelaze sve granice medu ljudima, pa i one
nacionalne (usp. Gal 3,28). Iz daljnjeg tumacenja o udovima ti-
jela koji ne mogu jedan bez drugoga (1Kor 12,15-17) vidi se nije
cilj toliko naglasiti jedinstvo vjernika s Kristom, koliko medu-
sobno jedinstvo svih vijernika, kao izraz Bozje volje (12,18). Ko-
rin¢ani se ne smiju povoditi za ljudskim mjerilimaw, jer »mnogo
su potrebniji udovi tijela koji izgledaju slabiji« (12,22). Dakle,
i oni koji na prvi pogled nemaju velikih darova ili sluzbi u Crkvi,
u Bozjim o¢ima mogu imati izvrsnije mjesto. Osjecaji viernika
moraju biti jedinstveni (12,26) te moraju imati »isto misljenje

cenja Bozje rijeci, sve nase homilije i na- | kao i u Kristu Isusu (Fil 2,5). Tako viSe nije vazno tko koju slu-
Se »pobozno slusanje«. Liturgija je »danas | zbu visi ili koji dar posjeduje (1Kor 12,28-30).

ispunjanja« Rijeci. (A. C.) \

»Danas se ispunilo ovo Pismo«. Liturgi-
ja je »danas ispunjenjac, »kairos«, milo-
sni trenutak spasenja. S Kristovim djelom
Bozja rijec postaje cinom, dogadajem.
Slusati rijec u liturgiji znaci biti dionikom
njezine zbilje. Liturgija zato nema potre-
bu tumaciti rije¢, nego je uzbiljiti, upri-
sutniti, »lomiti« da bi bila blagovana.
Recenica »Danas se ispunilo ovo pismo«
definira i ujedno kritizira sva nasa tuma-

Darko Tepert
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Ulazna pjesma
Spasi nas, Gospodine, Boze
nas, i saberi nas iz naroda,
da slavimo tvoje sveto ime,
da se tvojom slavom
ponosimo.

(Ps 106,47)

Prvo citanje (r1,4-5.17-19)

Citanje Knjige proroka Jeremije

U dane Josijine: Dode mi rije¢ Gospodnja:
»Prije nego Sto te oblikovah u majc¢inoj
utrobi, ja te znadoh; prije nego Sto iz krila
majc¢ina izade, ja te posvetih, za proroka
narodima postavih te. Ti bedra svoja sad
opasi, ustaj, pa ¢es im govoriti sve sto ti ja
zapovjedim. Ne dr$éi pred njima, da ne bih
morao uciniti da uzdrsc¢es pred njima. Danas
te, evo, postavljam kao grad utvrdeni, kao
stup zeljezni, ko zidinu bron¢anu protiv sve
zemlje: protiv kraljeva i knezova judejskih,
svec¢enika i naroda ove zemlje. I borit ¢e se
s tobom, al te neé¢e nadvladati jer ja sam s
tobom da te izbavim.«

Rije¢ Gospodnja.

Otpjevni psalam (Ps 71,1-4a.5-6ab.15ab.17)
Pripjev: Usta ¢e moja razglasivati pomo¢ tvoju.
Tebi se, Gospodine, utje¢em,

ne daj da se ikada postidim!

U pravdi me svojoj spasi i izbavi,

prikloni uho k meni i spasi me!

Budi mi hrid utocista

i ¢vrsta utvrda spasenja

jer ti si stijena i utvrda moja.

BoZe moj, istrgni me iz ruke zlotvora.
Jer ti si, Gospodine, ufanje moje,
Gospodine, uzdanje od moje mladosti!

Na te se oslanjam od utrobe;
ti si mi zastitnik od majcina krila.

Zborna molitva

Gospodine, BozZe nas,

tvoja Crkva pocinje svetu sluzbu:
daj da te Stujemo svom dusom
te u tvom Duhu ljubimo

i prihva¢amo sve ljude.

Po Gospodinu.

Darovna molitva

Gospodine, donosimo na
oltar darove u znak svoga

pretvori u otajstvo naseg
otkupljenja.
Po Kristu.

Drugo citanje (1Kor 13,4-13)
éitanje Prve poslanice
svetoga Pavla apostola Korin¢anima

Ljubav je velikodusna, dobrostiva je ljubav,

ne zavidi, ljubav se ne hvasta, ne nadima se;
nije nepristojna, ne trazi svoje, nije razdrazljiva,
ne pamti zlo; ne raduje se nepravdi, a raduje
se istini; sve pokriva, sve vjeruje, svemu se
nada, sve podnosi. Ljubav nikad ne prestaje.
Prorokovanja? Uminut ¢e. Jezici? Umuknut
¢e. Spoznanje? Uminut ¢e. Jer djelomic¢no je
nase spoznanie, i djelomi¢no prorokovanie.

A kada dode ono savr$eno, uminut ¢e ovo
djelomic¢no. Kad bijah nejac¢e, govorah kao
nejace, misljah kao nejace, rasudivah kao
nejace. A kad postadoh zreo ¢ovjek, odbacih
ono nejacko. Doista, sada gledamo kroza
zrcalo, u zagonetki, a tada — licem u lice!
Sada spoznajem djelomicno, a tada ¢u
spoznati savr$eno, kao $to sam i spoznat!

A sada: ostaju vjera, ufanje i ljubav — to troje —
ali najve¢a je medu njima ljubav.

Rije¢ Gospodnja.

Ulazna: Spasi nas, Gospodine (Ps 106)
ili: Gdje god su dvojica
Otpjevni ps.: Budi mi, Gospodine
Prinosna: 0d BoZje snage
Pricesna: Blazenstva
ili: Blazenstva (ZV 11/2005.)
Zavrietak: Zdravo budi, Marijo

sluzenja i predanja: primi ih i



Svi su se divili milini rijeci koje su tekle iz njegovih usta.
(I. Mestrovic, Galerija Mestrovic, reljef u drvu)
© 2007 Ministarstvo kulture Republike Hrvatske

Popricesna molitva
Gospodine, ova pri¢est
obnovila je u nama
bozanski zivot. Molimo da
po tom sredstvu spasenja

Pricesna pjesma

Rasvijetli lice svoje
nad slugom svojim,
po svojoj me dobroti
spasi! Gospodine,
ne bilo me stid Sto
te zazvah!

(Ps 31,17-18)

Po Kristu

Pjesma prije evandelja (Lk 4,18)

Gospodin me posla blagovjesnikom biti
siromasima, proglasiti suznjima oslobodenije.

Evandelje (Lk 4,21-30)
Isus, kao ni ono Ilija i Elizej, nije poslan Zidovima.

éitanje svetog Evandelja po Luki

U ono vrijeme: Isus progovori u sinagogi:
»Danas se ispunilo Pismo $to vam jos
odzvanja u usima.« I svi su mu povladivali

i divili se milini rije¢i koje su tekle

iz njegovih usta. Govorahu:

»Nije li ovo sin Josipov?«

A on im rece: »Zacijelo ¢ete mi re¢i onu
prispodobu: Lijecnice, izlije¢i sam sebe!

Sto smo &uli da se dogodilo u Kafarnaumu,
ucini i ovdje, u svom zavic¢aju.« I nastavi:
»Zaista, kazem vam, nijedan prorok nije
dobro dosao u svom zavic¢aju. Uistinu,
kazem vam, mnogo bijase udovica u Izraelu
u dane Ilijine kad se na tri godine i Sest
mjeseci zatvorilo nebo pa zavladala velika
glad po svoj zemlji. I ni k jednoj od njih nije
bio poslan Ilija doli k Zeni udovici u Sarfati
sidonskoj. I mnogo bijase gubavaca u Izraelu
za proroka Elizeja. I nijedan se od njih

ne ocCisti doli Naaman Sirac.«

Cuvsi to, svi se u sinagogi napune gnjevomn,
ustanu, izbace ga iz grada i odvedu

na rub brijega na kojem je sagraden

njihov grad da ga strmoglave.

No on prode izmedu njih i ode.

Rije¢ Gospodnja.

neprestano rastemo u vjeri.

Molitva vjernika

Nebeskom Ocu,

koji nam je po svome Sinu darovao puninu
Duha Svetoga i otvorio nam vrata boZzanskoga

Zivota, uputimo ponizne molitve:

1. Za Crkvu u svijetu:
prodahni je snagom svoga Duha
da uvijek osluskuje tvoju rije¢
i Zivotom je vr3i, molimo te.

2. Za krséane u svijetu:

da u poslusnosti tvome Duhu
ljube i prihvacaju sve ljude, molimo te.

3. Za sve zavedene snagom zla:

oslobodi ih robovanja grijehu
i obraduj svjetlom vjere, molimo te.

3. Za nas ovdje okupljene:

udijeli nam mudrost da u Zivotnim
okolnostima iznova prepoznajemo
tvoju prisutnost i trajno prianjamo
uz tebe, molimo te.

4. Za nasu pokojnu bracu i sestre:

obdari ih rado$¢u vje¢noga Zivota, molimo te.

Primi, nebeski OCe, nase smjerne prodnje i daj
nam Zivotom ostvarivati ovo §to molimo.
Po Kristu Gospodinu nasemu.
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Odobravanje i gnjev

akon krstenja Isus pocinje propovijeda-
‘ \ ‘ ti u Galileji. Tako stiZe i u mjesto u kojem
je odrastao. U Nazaret. U malo rije¢i Luka
opisuje veliku promjenu u sinagogi. Pocelo je odo-
bravanjem i udivljenjem nakon Isusova Citanja iz
proroka Izaije i neCuvene i neocekivane tvrdnje
da se tu, toga ¢asa na njemu ispunjaju procitane
prorocke rijeci, a zavrsilo je gnjevom i voljom da
ga ubiju. Sto se dogodilo u sinagogi u Nazaretu?
Upada u o¢i da Luka kaze kako su se svi divili i ka-
ko su se svi napunili gnjevom. Nije rijec o podjeli
medu slusateljstvom. Rije¢ je o promjeni raspolo-
Zenja slusateljstva. Od suglasnosti u odobravanju
do suglasnosti u gnjevu. Od udivljenja u gnjev.
0d odobravanja u otpor. Od zadivljenosti u bijes.
0d blagonaklonosti u srdzbu spremnu na nasilnu
smrt. U sredini izmedu ove promjene stoji receni-
ca koja nam pomaze razumjeti $to se dogodilo u
meduvremenu. Nije li ovo sin Josipov?

U pitanju koje slusatelji u sinagogi postavlja-
ju samima sebi lezi viSe prigovor negoli traZenje
odgovora. Prigovor se odnosi na Isusovo podri-
jetlo. Nije nepoznat. Naprotiv! Dobro je poznat.
Isus osje¢a naglu promjenu i poznaje neizrece-
ne prigovore. I odgovara na njih. Nakon krste-
nja u Galileju je glas o njemu stigao prije njega.
Propovijedao je, u snazi Duha, po sinagogama.
Tada dolazi u Nazaret gdje je odrastao i gdje ga
poznaju. Isus osjeca kako se iza udivljenja krije
opasna zavist. I u njegovim se rije¢ima nasluéu-
je na $to se odnosi. Na lije¢enje i na prihvacanje
proroka u svom zavicaju. U Nazaretu ¢ée se do-
goditi upravo to samo na negativan nacin. Nitko
nece biti izlijecen i on ¢e bit odbacen kao prorok.
Marko na ovom mjestu kaze kako Isus nije mo-
gao uciniti nista zbog nevjere. Nevjera je ugusila
mogucnost koja se otvorila s Isusom.

Udivljenje

Prvi znak da ¢e sve krenuti krivim putem jest
u jednoglasnom divljenju Isusu u sinagogi. Na
drugim mjestima Luka za velike mase ljudi ka-
Ze kako je narod slavio Boga koji se pokazao u
onom $to je Isus govorio i ¢inio. Divljenje u sina-
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gogi nije bilo slavljenje Boga otaca, nego povr-
$ina iza koje se kriju osuda i odbacivanje. Kada
netko istovremeno izaziva udivljenje i skandal,
onda najcesce tek trenutak odlucuje na koju ¢ée
se stranu okrenuti raspoloZenje mase. A Isus je
upravo to bio. Njegova je pojava morala biti fas-
cinantna u sinagogi. I istovremeno Nazarecani
su bili fiksirani poznavanjem njegovih obitelj-
skih odnosa. Sin Josipov! Kao da kazu: pa po-
znajemo i njega i njegovu obitelj. Otkuda da on
bude vrata kroz koja Svemoguci dolazi k svome
narodu. Ili ¢ée povjerovati da on to jest ili ¢e sve
$to on govori zvucati bogohulno.

Reakcije sumjestana pokazuju koje je shva-
canje prevagnulo. Bogohulna preuzetnost! Ona
je pojacana onim Sto je Isus rekao. Govorio je
o pojedincima kroz koje je Bog djelovao. Ilija i
udovica iz Sarfate. Elizej i Naaman Sirac.

Tlija i Elizej su dva proroka koji stoje u kon-
taktu s neZidovima kojima Bog preko svojih
proroka iskazuje milosrde. Imena proroka kao
Isusova volja da razbije granice uske pripadno-
sti. Bez bitne otvorenosti za druge izvana nema
niti otvorenosti za svoje iznutra. Tamo gdje nije
moguée na nekome iz svoje sredine prepoznati
BoZje djelovanje nije mogucée ni graditi odnos s
nekim izvana. I obratno.

\ g !

k.

Nije li ovo sin drvodjelje Josipa? (V. Tramontin, 1950.)



Pozivajuéi se na Iliju i Elizeja Isus upuéuje
na svoje djelovanje. Poslan je, ali nad njim ne-
maju vlast njegovi. Ne mogu ga smatrati svo-
jim vlasni$tvom. I jos vaZnije, on nece djelovati
prema njihovim mjerilima i o¢ekivanjima. Isu-
sov je nastup u sinagogi najprije bio dobro pri-
hvaéen. Stvorila se dobra prigoda za otvorenost
Bozjem priblizavanju. Milosno vrijeme. Kairos
Bozje blizine. I on je propusten. Postoje trenut-
ci kada se ljudima daruje milost i kada otvore-
nost milosti moZe pokrenuti ustajali zivot i od-
nose. Tada je od najvece vaznosti uciniti korak
izvan svojih navezanosti, fiksiranosti, uigrano-
ga i poznatoga. Za takav je korak potrebno hra-
brosti. Bolje: potrebna je vjera. Vjera da je Bog
uistinu u tom trenutku otvorio vrata. Ne uéini li
Covjek taj korak, prijeti mu da upadne u otpor
prema Bogu.

Jednoglasnost zatvorene grupe

Dogadaj u Nazaretu baca svjetlo na jednogla-
sne reakcije grupe. Pojedinci nestaju iza jedno-
glasnosti. Snaga grupe je toliko velika da u vrije-
me udivljenja nema nikoga tko bi se opirao niti
u vrijeme gnjeva ima nekoga tko bi bio poste-
den gnjeva. Snaga grupe je iznenadujuca. Posto-
je zatvorene grupe vjernika (u sinagogi su samo
vjernici!) koje upravo svojom nutarnjom pove-

Najizvrsniji put
Ljubav je za Pavla »najizvrsniji put« (1Kor 12,31). Teolosko se

zano$cu ne dopustaju da se medu njima dogodi
otvaranje i prostor slobode koju Bog daruje. Ne-
vjera zajednice, nadasve zajednice koja je uvje-
rena da je vjernicka, Isusu je bila nesavladivom
preprjekom. Za razliku od pojedinaca koji su se
u susretu s njime otvarali i mijenjali, grupa koja
je noSena nevjerom postaje nesavladivom pre-
prjekom Bozjem djelovanju.

Ovaj nas tekst upucuje na blokade koje Bo-
gu mogu postaviti zatvorene grupe prividnih
vjernika. One su jednoglasne. U njima se ne ¢u-
ju drukdiji glasovi. Poznaju sve svoje. Imaju ja-
sna ocekivanja. Ne dopustaju nikomu da unosi
nesto novo i nepoznato. Reagiraju krajnje emo-
tivno. Brzo prelaze iz jedne krajnosti u drugu.
Emotivne reakcije su vaznije od razumijevanja.
Spremni su svojim gnjevom strmoglaviti niz liti-
cu one koji ih postavljaju u pitanje.

Isus ¢e na kraju pro¢i mimo njih. To pokazu-
je daje on imao u svojoj ruci snagu koja ih je uvi-
jek iznova fascinirala. I uistinu, ve¢ od pocetka,
dolazit ¢e slusati ga i oni koji ée traziti kako ga
‘uhvatiti u rijedi’. Isus je napustio Nazaret. Zvat
¢e ga Nazarecaninom, ali od ovoga trenutka nje-
gov grad vise nece biti Nazaret nego Kafarnaum.
I po tom je vidljivo kako c¢ovjeka u njegovu od-
nosu prema Bogu i svome pozivu vise od podri-
jetla odreduju njegove odluke.

Ante Vuckovié

uz: 1Kor 12,31 - 13,13

srediste se nalazi u redcima 4-7. Oni ujedinjuju brojne predikate
koji opisuju bit i djelovanje ljubavi. Ti spomenuti redci utemeljuju
tezu 1. 1-3 da je pred Bogom bez ljubavi sve nista, kao i govor
ur 8 da s dolaskom ispunjenja ljubav ne prestaje, nego ostaje.
Dakle, taj sredisnji dio jest prava pohvala ljubavi. Predstavljaju
se znakovi prepoznavanja, dva su pozitivna: ljubav je velikodusna
i dobrostiva. Zatim slijedi osam znakova u negativnom obliku:
ljubav ne zavidi, ne hvasta se, ne nadima se, nije nepristojna,

ne trazi svoje, nije razdrazljiva, ne pamti zlo, ne raduje se
nepravdi. Jos slijedi pet pozitivnih: ljubav se raduje istini, sve
pokriva, sve vieruje, svemu se nada, sve podnosi. To je razlog

da se tezi za ljubavlju (usp. 1Kor 14,1); to je put kojim treba iéi.
Mario Cifrak

»Isus prode izmedu njih i ode.« Ne
primijetise njegova nestanka jer nisu
bili spremni prihvatiti njegovu rijec
spasenja. On se s njima ne sukobljuje,
rijec jest najvise Sto je mogao uciniti jer
je rijec vise od cuda. MoZe se i nama
dogoditi da Isus »izmedu nas prode

i ode«, da ni nad nama ne ucini
nikakvo ¢udo i da nas ne zahvati
njegova rije¢ spasenja. Zato je sveti
Augustin govorio: »Bojim se Gospodina

koji prolazi.« (A. C.) K
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Peta nedjelja kroz godinu

Ulazna pjesma

Dodite, prignimo koljena

i padnimo nice pred

Gospodinom koji nas stvori,

jer on je Gospodin, Bog nas.
(Ps 95,6-7)

Zborna molitva

Gospodine, tvoja nam je milost
jedina nada, a tvoja zastita
jedina sigurnost. Molimo te:
snazi svoju obitelj neprestanim
dobroc¢instvima. Po Gospodinu.

Darovna molitva
Gospodine, ti nam jelo i pi¢e
dajes za odrzanje vremenitog
zivota. Molimo te da nam
postanu i otajstvo vie¢noga
spasenja. Po Kristu.

Prvo citanje (1z 6,1-2a.3-8)
Evo me, mene posalji!

éitanje Knjige proroka Izaije

One godine kad umrije kralj Uzija, vidjeh
Gospodina gdje sjedi na prijestolju visoku
iuzvisenu. Skuti njegova plasta ispunjahu
svetiste. Iznad njega stajahu serafi i klicahu
jedan drugome: »Svet! Svet! Svet! Gospodin
nad vojskama! Puna je sva zemlja slave
njegovel« Od gromka glasa onih koji klicahu
stresose se dovraci na pragovima, a Dom se
napuni dimom. Rekoh: »nJao meni, propadoh
jer ¢ovjek sam necistih usana. U narodu
necistih usana prebivam, a o¢i mi vidjese
Kralja, Gospodina nad vojskamal«

Jedan od serafa doletje k meni: u ruci mu
Zerava koju uze klijeStima sa rtvenika;
dotace se njome mojih usta i re¢e: »Evo,
usne je tvoje dotaklo, krivica i je skinuta

i grijeh oprosten.«

Tada ¢uh glas Gospodnji: »Koga da
posaljem? I tko ¢e nam poci?« Ja rekoh:
»Evo me, mene posaljil«

Rije¢ Gospodnja.

Prijedlozi za pjevanje

Ulazna: 78 Dodite, prignimo koljena
(ant. 2.4-2. Ps 95)

ili: 207 Prigni se, svako koljeno
Otpjevni ps.: Pred licem andela (vidi str. 38)
Prinosna: VI Izvore vode Zive
Pricesna: ~ 199-200 0 Kruse Zivi, milosni
Zavrsetak: 183 TiKriste, Kraljsi
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Otpjevni psalam (Ps 138, 1-5. 7¢-8)

Pripjev: Pred licem andela pjevam tebi,
Gospodine.

Zahvaljujem ti, Gospodine, iz svega srca

jer si ¢uo rije¢i mojih usta.

Pred licem andela pjevam tebi,

bacam se nice prema svetom hramu tvojemu.
Zahvaljujem imenu tvojem za tvoju
dobrotu i vjernost. Kad sam te zazvao,
uslisio si me, dusu si moju pokrijepio.

Nek ti zahvaljuju, Gospodine,

svi kraljevi zemlje kad ¢uju rijec¢i usta tvojih,

nek pjevaju putove Gospodnje:

»Zaista, velika je slava Gospodnjal«
Gospodine, tvoja me desnica spasSaval
Gospodin ¢e dovrsiti Sto zapoce za me!
Gospodine, vie¢na je ljubav tvoja: djelo
ruku svojih ne zapusti!

Drugo titanje (1Kor 15, 3-8.11) - kraca verzija
Ovako propovijedamo, ovako vjerujete.

éitanje Prve poslanice svetoga Pavla
apostola Korin¢anima

Doista, predadoh vam ponajprije Sto i primih:
Krist umrije za grijehe nase po Pismima,;

bi pokopan i uskri$en tre¢i dan po Pismima;
ukaza se Kefi, zatim dvanaestorici. Potom se
ukaza braci, kojih bijase viSe od pet stotina
zajedno; vecina ih jo$ i sada Zivi, a neki
usnuse. Zatim se ukaza Jakovu, onda svim
apostolima. Najposlije, kao nedonoscetu,
ukaza se i meni. Ili dakle ja ili oni:

tako propovijedamo, tako vierujete.

Rije¢ Gospodnja.



0d obilnog ulova mreZe im se gotovo razdirale.
Giancarlo Franchi, 1955.,Pro Civitate Museum, Asissi, Italija)

Pricesna pjesma Popricesna molitva
Neka hvale Gospodina Boze, htio si da jedemo
za dobrotu njegovu, za od jednog kruha i pijemo

¢udesa njegova sinovima iz jedne ¢ase. Daj da
ljudskim! Jer gladnu dusu Zivotom budemo jedno
on nasiti, dusu izgladnjelu u Kristu i u radosti plodni
on napuni dobrima. Za spasenje svijeta.

(Ps 107,8-9) Po Kristu.

Pjesma prije Evandelja (Mt 4,19)
Hajdete za mnom, govori Gospodin,
ucinit ¢u vas ribarima ljudi

Evandelje (Lk5,1-11) Molitva vjernika

Oni ostavise sve i podose za njim.

Braco i sestre, zajedni¢kom se molitvom
) obratimo Ocu nebeskome da nas snagom
U ono vrijems: Dok se oko Isusa gurao Kristova otkupljenja oslobodi svakoga zla
narod da Cuje rijeC Bozju, stajase on pokraj i robovanja grijehu
Genezaretskog jezera. Spazi dvije lade gdje . L . .
1. Za tvoju Crkvu: da vjernim nasljedovanjem

stoje uz obalu; ribari bili izasli iz njih 3 o . CoeE
i ispirali mreze. Ude u jednu od tih lada; tvoga Sina pobjeduje zlo i donosi tvoj mir

éitanje svetog Evandelja po Luki

bila je Simunova pa zamoli Simuna svim ljudima, molimo te.

da malo otisne od kraja. Sjedne te 2. Za ljude u znanosti i medicini, kojima je

iz lade poutavase mnostvo. povjerena briga za Zivot ¢ovjeka: da osnazeni
Kada dovr$i pouku, re¢e Simunu: tvojom ljubavlju postuju dostojanstvo svake
wlzvezi navpuéinu i bacite mreze za lov.« osobe, od zaceca do prirodne smrti, molimo te.
Odgovori Simun: »Uc¢itelju, svu smo se no¢ 3. Za sve koji duhovno ili tjelesno trpe:

trudili i niSta ne ulovismo, ali na tvoju rije¢
bacit ¢u mreze.« UciniSe tako te uhvatise
veoma mnogo nbva; mreZe im se gotovo - i tvoju ljubav koja spasava, molimo te.
razdirale. Mahnuse drugovima na drugoj o o

ladi da im dodu pomo¢i. Oni dodose i napu- 4. Zaowu z.::lje'dnlcu tVOJ'h' VJem'lf.a' o
nige obje lade, umalo im ne potonuge. da po primjeru tvoga Sina sluzimo braci ljudima
te svojim radom izgradujemo tvoje kraljevstvo,

osnazi ih da u svojem trpljenju
mogu prepoznati tvoje milosno djelovanje

Vidjevsi to, Simun Petar pade do nogu

Isusovih govoredéi: »Idi od mene! Gre$an sam molimo te.

Sovijek, Gospodine!« Zbog lovine riba $to ih 5. Za nase pokojnike:

ulovi$e bijase se zapanjio on i svi koji bijahu obraduj ih vje¢nim zajednistvom s tobom,
s njime, a tako i Jakov i Ivan, Zebedejevi molimo te.

sinovi, drugovi Simunovi. Isus re¢e Simunu:
»Ne boj se! Odsada ¢es loviti ljude!«

Oni izvukose lade na kopno, ostavise sve

i podoSe za njim.

Rije¢ Gospodnja.

Dobri Boze, tvoj je Sin Zivedi s ljudima lijecio patnje
duse i tijela. Daj nam vjerno nasljedovati evandelje
koje nam je on navijestio te osjetimo snagu
njegova spasenja. Po Kristu Gospodinu nasemu.
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Neisprana rijec-poziv kraj ispranih mreza

vaki je Zivot poziv, a svaki je poziv povezan s

nekim poslanjem. Evandelje donosi tri slike

koje se izmjenjuju poput filmskih isjecaka i
ostaju urezane u doZzivljaju otajstvenoga dogada-
ja poziva na Galilejskome jezeru. Sto bismo, osim
zajednickih elemenata: lade, riba, mreZa i ribara,
trebali vidjeti?

Najprije nam se Isus predstavlja kao ucitelj
mnostva koje se gura oko njega. Nakon propovi-
jedanja evandelist govori o ¢udu neobic¢na ribo-
lova. Nakon bezuspjes$noga ribolova, Isus apo-
stole poziva da izvezu na pucinu i bace mreZe,
a Petar mu odgovara: »U¢itelju, svu smo se noé
trudili i nista ne ulovismo, ali na tvoju rije¢ bacit
¢u mreze.« I uistiny, ulov je bio preobilan. Kao
treéu sliku Evandelje donosi prizor u kojemu
Isus korjenito mijenja Zivot ucenika. Koristeci
njihov ribarski posao, daje im drukciji znak. Pe-
tru kaZe: »Ne boj se! Odsada ces loviti ljude!«

To su izvanjske odrednice, no postoji jedna
koja je temeljna za nutarnju povezanost, a to je
snaga rijeCi. Ista rijec, stvarateljska rije¢ prisut-
na u naucavanju, u cudu i u pozivu uc¢enika. Ona
stvara slusatelje rijeci, ona ¢ini ono $to ljudski
posao nije u stanju; ona stvara ucenike.

Djelovite rijeci za rjecita djela

pravo je poziv: »Izvezi na pufinu« za-
l I htjevna rije¢ protiv koje govore iskustvo,
okolnosti, vrijeme, trendovi i zato istin-
sko ¢udo nisu mreze koje se razdiru, ve¢ mreze
koje su bacene na njegovu rije¢. Zapravo, hebrej-
ski pojam dabar, Sto znaci rije¢, vie je od zamjene
za misao i od pokretaca ideja koju zZelimo izrazi-
ti. Dabar je dogadaj, ¢in. Zbog toga u Bibliji ¢ita-
mo istinu da se ne moze ‘vidjeti’, ‘spoznati’ Boga i
ostati na zivotu, ostati u Zivotu kao i prije, kao da
se nista nije dogodilo. S jedne strane ovostrana 7i-
votna zbilja ne dopusta potpunu spoznaju Boga,
te nas spoznaja veze uz onostranost. No, jednako
tako, povezani s Bogom u spoznanju, ne mozemo
ostati nepromijenjeni.
Zapljusnuti mnostvom rije¢i izgubili smo
pozornost za jednu, za BoZju rije¢. Ako nam se
to dogodilo, ne ¢udi $to nemamo povjerenja u

rijei. Stari su pak veliku vaznost davali upravo
izgovorenoj rijeci i njezinoj snazi, blagoslovnim
molitvama ili izricanjima prokletstva. U trenut-
ku njihova izgovaranja imale su nezadrZivu sna-
gu, ucinkovitost. Tako da njima rijeci nisu bile
tek prenosenje misli kao informacija.

Dati nekomu rije¢ znaci svojom osobnostu i
Zivotom stajati iza necega, S$to se danas Cesto iz-
gubilo. Danas ljudi ne traze rije¢, ve¢ djela, za Sto
nisu krive rijeci, ve¢ mi koji ih se ¢esto ne pri-
drzavamo, odnosno svoja djela ne povezujemo s
njihovim znac¢enjem. Put povratka u znacenje ri-
jeci lezi u vracanju svojih rijedi u svjetlo BoZje ri-
jedi, u dopustanju da nas Zivot po toj Rijeci bude
postavljen u pitanje. Tada ¢e i nase rijec¢i imati
tezinu, nesto znaciti. Ljudi trebaju rijeci, jer tre-
baju djela. Nepovezanost djela i rije¢i nuzno ra-
da osudu rije¢i da ostanu bez znacenja.

Ispranost ‘uspjeha’ - preduvjet za poziv

»Ucitelju, svu smo se no¢ trudili i nista ne ulo-
vismo, ali na tvoju rije¢ bacit ¢u mreze.« S jedne
strane rezignacija, iskustvo neuspjeha i uzalud-
nosti, a s druge nada u jo$ jedan pokusaj, i to na
Isusovu rijec. Isprane su mreze, uéinjen jos je-
dan trud oko brisanja neuspjeha, kao ispiranja




zivota. U toj ispranosti [judskih uspjeha rada se
poniznost, pomijesana s nesigurnoscu, kao hu-
mus za pouzdanje.

Znam da poznajete takve prilike u kojima ste
se neizmjerno trudili, mucili se, a rezultat je sa-
svim izostao. Neka djeca u $koli i za $kolu izni-
mno puno rade, a ne dolaze do Zeljenih rezulta-
ta, ¢ak ni do onoga $to drugi ¢ine gotovo igrajuci
se. U potrazi za poslom pokucali ste na bezbroj
vrata i napisali mnostvo molba, pa opet nista;
pokusali ste razgovarati sa svojim roditeljima, a
oni vas ne Zele ni saslusati; kao supruznici tije-
kom godina ste se udaljili toliko da jedno drugo-
mu nemate Sto reci.

U Evandelju je zanimljiv prjelazak iz uspjeha
u neuspjeh, kako bi se rodio uspjeh. Naime, Isus
s obale na kojoj ga je okruzivalo mnostvo, na ko-
joj je uzivao popularnost, ulazi u onu istu ladu
kojom su apostoli no¢ ranije uzalud ribarili. Ri-
bara uciti ribolovu preslikava poslovicu o ucenju
riba plivanju. Zacijelo bi rijetkima ponos dopu-
stio da nam se neki nestru¢njak mijesa u posao,
ali Petra je uvjerila Isusova rijec. I nemoguce je
postalo moguéim.

Cuvsi evandelje, u svome Zivotu je tesko pri-
jeci kao da se nije niSta dogodilo. Namece se pi-
tanje: Zeli$ 1i i ti pokusati s Isusom? Ne znaci da
¢e odmah pucati mreZe od ulova. Mozda ¢e bi-
ti dovoljan uspjesan razgovor i susret, pozitivna

iznenadenja. Onaj tko u Zivotu ima svoj vjernic-
ki ‘zasto’, nadi ée i svoj ‘kako’.

Blagoslovljeni neuspjeh

Ako vam Zivot izgleda kao more bez riba, ako ima-
te dojam da vam je Zivot promasen, ne predajte se
i nemojte redi: to sve ionako nema smisla. Ispla-
ti se pokusati jo$ jedanput, pri ¢emu je jedanput
Bozji dar znacenja. U nasemu Zivotu postoji nesto
$to se moZe nazvati blagoslovljenim promasajem;
nesto $to zavrSetak pretvara u pocetak. Konac-
no, u zivotu sve ima svoju cijenu i nitko ne posta-
je mudar bez ucenja. Utjeha koju bih s vama Ze-
lio danas podijeliti glasi: mi trebamo uciniti samo
mogucée, a ono nemoguce ¢ini Bog.

Vjerujem da nas je ponovno uznemirio ‘lov
naljude’, odnosno Isusova recenica Petru: »Od-
sada ¢e$ loviti ljude!« Razumljivo je da nas sva-
ki put malo zasmeta taj glagol, jer nam asocijaci-
je lete prema prisili, prema oduzimanju slobode,
no taj je Isusov poziv puno zivotniji.

Steta $to se u hrvatskome prijevodu s gré-
koga jezika ne Cuje snaga toga glagola. Izvornik
veli: ese zogron. U grckomu nije posrijedi samo
glagol loviti (agréo), vet je povezan s prilogom
Zivo (zos). Prosireniji prijevod bi mogao glasiti:
»0d sada ¢es skupljati zZive ljude; one koji posje-
duju Zivot.«

Tvan Sasko

Bi uskrisen od mrtvih uz: 1Kor 15,1-11
Tema cijelog 15. poglavlja Prve poslanice Korin¢anima stoji u pi-
tanju: »Ako se propovijeda da je Krist od mrtvih uskrsnuo, kako
neki medu vama govore da nema uskrsnuc¢a mrtvih?« (r. 12) Prije
toga se Pavao poziva na tradicionalni navjestaj evandelja, koji je
u temelju njegove argumentacije. Upravo izri¢aj »Krist je od mr-
tvih uskrsnuo« upucuje na kerigmu koju nalazimo u r. 4: »bi po-
kopan i uskriSen tre¢i dan po Pismimac«. Pasivni oblik glagola »bi
uskrisen« upucuje na BoZju inicijativu. »Po Pismima« se ne odno-
si isklju¢ivo na jedan odredeni starozavijetni tekst koji bi govorio
o BoZjoj spasenjskoj intervenciji bas tre¢ega dana, kao npr. u Ho$
6,2: »poslije dva dana ozivit ¢e nas, tre¢eg ¢e nas dana podignuti
imi ¢emo zivjeti pred njim«. Pavao na sustavan nacin razvija Si-
roku argumentaciju u prilog temeljne tocke kerigme i krs¢anskog
\vjerovanja, tj. uskrsnuc¢a mrtvih. Mario Cifrak

Izaija, Pavao i Petar. Tri Citanja - tri pri-
zora BoZjega poziva. Tri osjecaja nedo-
stojnosti pred Bogom koji zove. Izaija sa
strahom priznaje: »Jao meni propadoh jer
covjek sam necistih usana.« Pavao Ce bi-
ti jos iskreniji: »Nisam dostojan zvati se
apostolom«, a Petar se baca na koljena

i zaklinje: »Idi od mene, Gospodine. Gre-
San sam Covjek«. Nase slabosti ne prijece
Gospodina da izabere bas nas. Poziv nije
zasluga, nego dar. Nije izbor, nego odaziv.
Zato je potrebno vise predanja i povjere-

nja, nego oducnosti i planova. (A. C.)
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Ulazna pjesma
Budi mi, Gospodine, hrid
zastite, tvrdava spasenja.
Jer ti si hrid moja, tvidava
moja, radi imena svoga vodi
me i ravnaj!

(Ps 31,3-4)

Prvo citanje (r17,5-8)
Proklet covjek koji se uzda u covjeka,
a blagoslovljen koji se uzda u Gospodina.

éitanje Knjige proroka Jeremije

Ovo govori Gospodin:

»Proklet covijek koji se uzda u ¢ovjeka,
i slabo tijelo smatra svojom misSicom,
i srce svoje od Gospodina odvracéa.
Jer on je kao dra¢ u pustinji:

ne osjec¢a kad je sre¢a na domaku,
tavori dane u usahloj pustinji,

u zemlji slanoj, nenastanjenoj.
Blagoslovljen ¢ovijek koji se uzda

u Gospodina i kome je Gospodin uzdanje.

Nalik je stablu zasadenu uz vodu

Sto korijenje pusta k potoku:

ne mora se niceg bojati kad dode Zega,
na njemu uvijek zelenilo ostaje.

U susnoj godini brigu ne brine,

ne prestaje donositi plod.«

Rije¢ Gospodnja.

Prijedlozi za pjevanje

Ulazna: 238 Dan Gospodnji

Otpjevni ps.: Blago covjeku koji se uzda
(vidistr. 39)

Prinosna: 325  Evo,Boze

Pricesna: 243 Sakramentu veli¢ajnom

Zavrsetak: 175 0 Srce Sina BoZjega

Zborna molitva

Boze, rekao si da boravis

u pravednu i iskrenu srcu.
Daj da mi budemo takvi

te se trajno nastanis$ u nama.
Po Gospodinu.
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Darovna molitva
Gospodine, nek nas ovaj

i postignemo obe¢anu
nagradu. Po Kristu.

Otpjevni psalam (Ps 1,1-4.6)
Pripjev: Blago ¢ovjeku koji se uzda
u Gospodina.
Blago ¢ovjeku koji ne slijedi savieta opakih,
ne staje na putu gresni¢kom
i ne sjeda u zbor podrugljivaca,
vec uziva u zakonu Gospodnjemu,
o zakonu njegovu misli dan i no¢.

On je ko stablo zasadeno pokraj voda
tekucica Sto u svoje vrijeme plod donosi;
lis¢e mu nikad ne vene,

sve sto radi dobrim urodi.

Nisu takvi opaki, ne, nisu takvi!

Oni su ko pljeva sto je vietar raznosi.
Jer Gospodin zna put pravednih,

a propast ¢e put opakih.

Drugo citanje (1Kor 15,12.16-20)
Ako Krist nije uskrsnuo, uzaludna je vjera vasa.

éitanje Prve poslanice

svetoga Pavla apostola Korin¢anima
Braco:

Ako se propovijeda da je Krist od mrtvih
uskrsnuo, kako neki medu vama govore
da nema uskrsnuc¢a mrtvih? Jer ako mrtvi
ne uskrsavaju, ni Krist nije uskrsnuo.

A ako Krist nije uskrsnuo, uzaludna je vjera
vasa, jos ste u grijesima. Onda i oni koji
usnuse u Kristu, propadose. Ako se samo
u ovom Zzivotu u Krista ufamo, najbjedniji
smo od svih ljudi. Ali sada: Krist uskrsnu
od mrtvih, prvina usnulih!

Rije¢ Gospodnja.

prinos ocisti i obnovi na sliku
Kristovu, da vrSimo tvoju volju



Isus side s dvanaestoricom, zaustavi se na ravnu i stade naucavati...
(I. Mestrovic, Galerija Mestrovic, reljef u drvu)
© 2007 Ministarstvo kulture Republike Hrvatske

Pricesna pjesma Popricesna molitva
Bog je tako ljubio svijet Gospodine, uzivali
da je dao svoga Sina smo kruh s neba. Daj
Jedinorodenca da da ga uvijek budemo
nijedan koji u njega gladni jer nam daje
vjeruje ne propadne, pravi zivot. Po Kristu.
nego da ima zivot viecni.

(Iv 3,16)

Pjesma prije evandelja (Lk 6,23ab)
Radujte se i poskakujte, govori Gospodin,
evo, plac¢a vasa velika je na nebu.

Evandelje (Lk 6,17.20-26)
Blago vama, siromasi! Jao vama, bogatasi!

éitanje svetog Evandelja po Luki

U ono vrijeme:

Isus side s dvanaestoricom

1 zaustavi se na ravnu.

Podigne oc¢i prema uc¢enicima

i govorase:

»Blago vama, siromasi:

vase je kraljevstvo Bozje!

Blago vama koji sada gladujete:

vi ¢ete se nasititil Blago vama

koji sada placete: vi ¢ete se smijati!

Blago vama kad vas zamrze ljudi

i kad vas izopce i pogrde te izbace ime
vase kao zlogina¢ko zbog Sina Coviedjegal
Radujte se u dan onaj i poskakujte:

evo, plac¢a vasa velika je na nebu.

Ta jednako su ¢inili prorocima oci njihovil«
»Ali jao vama, bogatasi: imate svoju utjehu!
Jao vama koji ste sada siti: gladovat ¢ete!
Jao vama koji se sada smijete:

jadikovat ¢ete i plakati!

Jao vama kad vas svi budu hvalili!

Ta tako su ¢inili laznim prorocima

oci njihovi.«

Rije¢ Gospodnja.

Molitva vjernika

Okrijepljeni snagom BoZje rijeci

uputimo svoje prosnje nebeskom Ocu

da nam Kristovo evandelje bude nadahnuce
za svako dobro djelo:

1. Vodi svoju Crkvu mudro$¢u Duha Svetoga
da se zdusnije predaje izgradniji boljeg
i pravednijeg svijeta, molimo te.

2. Nadahni odgovorne u svijetu,
kojima je povjerena sluzba upravljanja,
da se zalazu za promicanje opc¢ega dobra
i vrednota koje izgraduju svijet i Covjeka,
molimo te.

3. Sve one koje si posvetio milos¢u krstenja
nadahni da dar svetosti cuvaju vjerno slijedeci
put evandeoskog blazenstva, molimo te.

4. Nase obitelji, pritijeSnjene brigama
za svagdaniji zivot i buducnost, nadahni
da budu dom molitve i hram tvoje prisutnosti,
molimo te.

5. Nas ovdje sabrane prodahni snagom svoje
ljubavi da umijemo prepoznati sve koji trpe
siromastvo, glad i osamljenost te da im svojom
djelatnom ljubavlju budemo znak tvoje blizine,
molimo te.

Primi svemoguci BozZe nase prosnje i daj

da sva nasa nastojanja umijemo utkati u izgradnju

tvoga kraljevstva u svijetu u kojem Zivimo.

Po Kristu Gospodinu nasemu.
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Nauci se plakati

BlaZenstvima je saZeto cjelokupno po-

l | slanje i nauk Isusa Krista. Htjeti izreci

sva Blazenstva, znacilo bi izreéi cijelu vje-

ry, Sto nije moguée u ovomu kratkom smrtnom

Zivotu, a kamoli jednim obi¢nim razmatranjem.

Stoga ¢u se pokusati zadrzati samo na jednomu

BlaZenstvu: »Blago vama koji sada placete: vi

Cete se smijati!« Pogledajmo $to nam navedeno
BlaZenstvo porucuje.

Povrsan i prijetvoran plac

Krist nam u ovom BlaZenstvu progovara o vaz-
nosti placa. Nazalost, postoje osobe koje su
mozda plakale samo kao djeca, kada jos Zivot
nisu mogli drzati pod kontrolom, a kasnije ni-
kada viSe nisu zaplakale, ni pred sobom ni pred
drugima. Njihovo se srce toliko sledilo bezosje-
¢ajnoséu i ocajem grijeha da vise ne moze pu-
stiti nijednu toplu suzu. Koliko li su samo tomu
srcu potrebne tople suze koje bi odledile to lede-
no srce! No, je li dovoljno samo zaplakati, pusti-
ti suze i pomisliti da smo blazeni? Nije dovoljno,
jer nije svaki pla¢ istinit i blazen.

Iskustvo nas udi da postoje osobe koje se la-
ko rasplacu, ali i osobe koje placu uvi-
jek u to¢no odredenom trenutku.
Prve su one koje su duhovno
nestabilne i neucvrscene.
Kad nastupi neka nevolja ili
neka iznenadna radost te ih
pogodi, odmah izgube nu-
tarnji mir, budu izvan sebe
i lijevaju suze. To su osobe
ovisne o vanjskim podraza-
jima, a suze su samo dokaz
te ovisnosti i nutarnje ne-
slobode. Druge su pak one

Blago vama siromasi,

vase je Kraljevstvo nebesko!
Blago vama koji sada placete;
vi éete se smijati.

(Beato Angelico, 15.st,,

Museo di San Marco, Firenze)

QNI RVIOR WAL | Sesta nedjelja kroz godinu

koje koriste licemjerno svoje suze. Toéno zna-
ju kada treba zaplakati kako bi drugoga dirnule
i time nesto postigle, jer nitko nije ravnodusan
na suze. Zanimljivo je kako kod tih osoba, ¢im
dobiju $to Zele, suze nestanu u tili ¢as. Stoga je
ijedno i drugo plakanje neistinito. Ono ¢ovje-
ka ne mijenja, zapravo samo izriCe i produbljuje
nutarnju nesredenost i lazan Zivot.

Na takav plac Isus zasigurno nije mislio. Ri-
je¢ je o jednom drukéijem placu koji se zapravo
treba nauciti i kojega se treba izmoliti. Tako su
ve¢ monasi tvrdili: »Monachi officium esse non
docere, sed lugere.« — »Sluzba je monaha da
place, a ne da poducava.« To znaci da se monah,
odnosno istinski vjernik, razlikuje od drugoga
po placu. Kakav je to istinski, kr$¢anski plac?

Istinski plac

Postoje tri vrste istinskoga placa. Prvi je plac
zbog grijeha. To je plac svetoga Petra: »Gospo-
din se obazre i upre pogled u Petra... I (Petar)
izide i gorko zaplaka.« (Lk 22,61-62) Mogli bi-




smo stoga re¢i da kr$¢ani prvo trebaju plaka-
ti zbog vlastitih grijeha. Nazalost, danas rijetko
tko zna zaplakati zbog ucinjenih grijeha, grijeha
koji su mozda unistili tude Zivote, usmjerili na
pogrjesan put i zagorcali Zivot. Bez toga raska-
janog placa svaki je drugi pla¢ povrsan, licemje-
ran ili nedostatan.

Drugi je pla¢ Kristov pla¢ nad mrtvim La-
zarom: »I zaplaka Isus. Nato su Zidovi govori:
Gle, kako ga je ljubio!« (Iv 11,35-36) Radi se o
placu iz istinske ljubavi prema ovomu svijetu. S
Kristom smijemo plakati zbog smrti drage nam
osobe, izgubljenoga prijateljstva ili odredenih
dobara ovoga svijeta. No, taj je pla¢ prihvatljiv
samo ako ostane u sredini izmedu prvoga i tre-
cega placa. Tako tomu placu uvijek treba pret-
hoditi prvi pla¢ obracenja jer ¢e se inace pla¢
zbog dobara ovoga svijeta pretvoriti u zaborav
istine, zaborav samoga sebe. S druge pak stra-
ne, drugi plac bi olako postao pla¢ o¢ajnika bez
tretega placa, a to je sredi$nji plac, pla¢ vjere u
Boga, odnosno ljubav prema Bogu. Mogli bismo
ga nazvati placem sv. Magdalene: »A Marija je
stajala vani kod groba i plakala... Zeno, zasto
places?’ Odgovori im: ‘UzeSe Gospodina mojega
ine znam gdje ga staviSe.’« (Iv 20,11.13) Budu-

Blazenstva su u Lukinu evandelju

O uzaludnoj vjeri
Druga faza Pavlovog pobijanja uzima, umjesto apstraktnog izri-
Caja »uskrsnuce mrtvih«, re¢enicu: »Jer ako mrtvi ne uskrsava-
juk, simetri¢nu s »ni Krist nije uskrsnuo«. Takva tvrdnja ima kao

¢i da Isusa Krista toliko ljubimo, poput Magda-
lene ne zadovoljavamo se samo s vjerom i ovom
zemaljskom ljubavlju. Zelimo ga gledati licem u
lice, grliti ga, ljubiti i biti zajedno s njim. Stoga
kr$¢ani ne mogu ne biti tuzni u ovomu svijetu.
Stovise, moraju biti tuzni i plakati, ali ne zbog
ovoga svijeta i njegovih dobara, nego zbog Gos-
podina za kojim jos$ ¢eznu.

Onaj tko tako ne place, ni ne zudi za Gospo-
dinom! MoZda najljepsi opis toga placa donosi
cistercit Vilim od sv. Teodorika (12. st.): »Gos-
podine, kad svojim vjernima otires$ njihove su-
ze, one teku joS viSe, jer ista ta ruka, koja ih je
otrla, jest razlog slatke boli, boli koja ih poga-
da i tjesi. To vise pate, $to je veca svijest o ¢vr-
stoj nadi da ¢e biti utjeSeni. Bujica suza veseli
tvoje sinove, jer jasno dokazuje da si ti ve¢ sa-
da prisutan. No, ¢injenica da jo$ borave u tudin-
skoj zemlji ne dopusta im da zaborave kako su
jos$ hodocasnici. Tako ih istovremeno prozima
i radost i bol, i zbog toga placu ljupkim i slat-
kim suzama. To su suze, jer ih bol probada. Ali
to su ljupke i slatke suze, suze ljubavi, suze lju-
bavi prema tebi, o Ljubavi. Velika je radost pati-
ti zbog tebe, a jos je veca utjeha plakati pred to-
bom te radovati se u tebi koji si najveca sreca.«

Ivica Raguz

uz: 1Kor 15,12.16-20

zapisana na sasvim specifican nacin.
Odlomak ne zapocinje tvrdnjom da

se Isus uspe na goru, kako to Citamo

u Mateja. Luka kaze da Isus »side i
zaustavi se na ravauc. Isusov silazak u
dolinu nije beznacajan. Brdo je mjesto
objave, a dolina je mjesto Zivota.

Isus silazi medu ljude i uci ih Zivotu
blazenstva. Blazenstva zato nisu tek
vijest ili proglas s gore da je nastupilo

posljedicu da ostavlja vijeru bez smisla i vrijednosti. Govori se o
»uzaludnoj vieri«, po kojoj Kristova smrt ne bi mijenjala situaciju
vijernika. Ostali bi u svojim grijesima. Tako bi i tvrdnja da je Krist
umro za nase grijehe bila besmislena. Grijesi ostaju sa strasnim
posljedicama za vjernike koji su mrtvi. Premda krsteni, ipak zavr-
Savaju u propasti kao oni koji nemaju vijere. Pavao mijenja ton
i vrlo sve¢ano ponavlja temeljni ¢lanak krS¢anske viere: »Ali sa-
da: Krist uskrsnu od mrtvih, prvina usnulih!l« Odatle zapocinje
svoje izlaganje dokaza da pokaZze da postoji dinamicna i neraski-
Bozje kraljevstvo, nego poziv svim | diva veza izmedu Kristova uskrsnuca i uskrsnu¢a mrtvih. Krist je
liudima da grade Bozje kraljevstvo | yprvina« i tako, ve¢ unaprijed, jamstvo nasega uskrsnuéa.

»u dolini svoga Zivota«. (A. C.) \ Mario Cifrak
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Liturgijska glazba

Pred licem andela pjevam tebi

Otpjevni psalam za Petu nedjelju kroz godinu - C
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Blago covjeku koji se u Gospodina uzda

Otpjevni psalam za Sestu nedjelju kroz godinu - C

Andelko Igrec
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Nacin govora prezbitera koncelebranata

Sudjelujuci u euharistijskim slavljima na kojima koncelebrira vise sveceni-
ka moZemo ponekad cuti da svecenici koncelebranti (pre)glasno izgovara-
ju dijelove euharistijske molitve. Cini se da je to suprotno odredbama koje
su naznacene u Rimskome misalu. Molim vase pojasnjenje.

asprave o euharistijskoj koncelebraciji,
rasplamsane u predsaborskim godinama prosloga
stolje¢a, otvorile su niz doktrinalnih, pravnih, pa-
storalnih, liturgijsko-eklezioloskih, pastoralnih i
obrednih pitanja. Potrebno je odmah istaknuti da
‘problematika’ izgovaranja pojedinih dijelova eu-
holoskih obrazaca od strane sve¢enika koncelebra-
nata ne zadire uvijek u pitanje koncelebracije. Na-
ime, koncelebracija, kao pridruZenost prezbitera
biskupu ili prezbiteru koji predsjeda slavljem,
povijesno je starija od prakse da i prezbiteri susla-
vitelji izgovaraju pojedine dijelove euharistijske
molitve. Spis Traditio apostolica (pocetak 3. st.)
svjedoci da se prezbiteri pridruzuju slavlju kojim
predsjeda biskup, zajedno s njim slave »istu euha-
ristiju« i vrée zajednicke obredne geste (polazu ru-
ke), ali rijeci anafore (euharistijske molitve) izgo-
vara samo biskup predsjedatelj. To je razumljivo iz
razloga §to u to doba ne postoje ustaljeni liturgij-
skih obrasci, pa predsjedatelj improvizira molitvu
ili se sluzi prethodno pripravljenim molitvenim
tekstom. No, u doba kad se ustaljuju liturigjski eu-
holoski obrasci, praksa se bitno ne mijenja glede
nacina sudjelovanja prezbitera koncelebranata u
slavlju: oni se pridruzuju slavlju, vrSe u njemu
odredene zadace, ali ne izgovaraju rijeci euharistij-
ske molitve. Tek ¢e Ordo Romanus III (nastao kra-
jem 8. st.) jasno posvjedociti da u svecanim slavlji-
ma prezbiteri, drze¢i u rukama euharistijske
prinose, izgovaraju zajedno s papom euharistijsku
molitvu (simul cum illo canonem dicunt), pazeéi
da se glas predsjedatelja jace Cuje (ut vox pontificis
valentius audiatur). Medutim, Sirenjem »privatne
mise« kao novoga »uzornoga« oblika slavlja, prak-
sa koncelebriranja u 13. stolje¢u gotovo potpuno
nestaje, a ocuvat ¢e se samo kao »nuzni oblik« u
misama redenja biskupa i prezbitera. Iz ovoga krat-
kog povijesnog presjeka moguce je dekodirati dva
oblika prezbiterske koncelebracije: ‘implicitnu’

don Luka

(kad svecenik suslavi u Sutnji) i ‘eksplicitnu’, tj. for-
muliranu, govornu (M. Augé).

U raspravama o euharistijskoj koncelebraciji
pedesetih godina prosloga stoljeca mjerodavno
tijelo Svete Stolice daje odgovor da u misi »va-
ljano posvecuje i valjano koncelebrira svatko tko
izgovara posvetne rijeci«. No, taj odgovor zahva-
¢a samo pitanja prava i sakramentalne valjano-
sti te ne zadire u problematiku liturgijske obred-
ne dinamike i eklezijalne dimenzije slavlja.

Priblizavajudi se Citateljevu pitanju vazno je
istaknuti odredbu iz Opce uredbe Rimskoga mi-
sala (br. 218): »Dijelove $to ih suslavitelji govore
zajedno, a osobito rijeci posvecéenja, koje treba da
izgovaraju svi (prezbiteri), valja izricati tako da
ih suslavitelji izgovaraju tiSim glasom (submis-
sa voce) i da se jasno cuje glas glavnoga slavite-
Jja. Na taj ée nacin narod lakse razumjeti rijeci.«
Tom odredbom se u govor o ‘koncelebraciji’ uvo-
di i zadaca zajednice. Premda sami pojam »kon-
celebracija« nije teoloski najprikladniji, treba
naglasiti da ‘koncelebrirano’ sudjelovanje prez-
bitera u slavlju ne smije biti novom zaprjekom
djelatnom sudjelovanju vjernika laika i poima-
nju euharistije kao zajednickoga slavlja Citave
Crkve. Koncelebracija istovremeno istice jednost
Krista i njegove Zrtve te jedinstvo sveéeniStva i je-
dinstvo Bozjega naroda. Jedinstvo, medutim, ne
znaci jednakost. Slavlje euharistije je najeminen-
tnije ocitovanje jedinstva, ali se time ne govori o
liturgijsko-obrednoj jednakosti izmedu predsje-
datelja i prezbitera suslavitelja. Rijec je o razli-
citim liturgijskim sluzbama, pa je logi¢no da se
ta razlicitost ocituje i u nadinu izgovaranja onih
euholoskih dijelova koji se izgovaraju zajedno.
Ta potrebna nejednakost, zacijelo, ¢e otklanjati
opasnost od nove Klerikalizacije liturgiji te omo-
guciti i zajednici vjernika puno, svjesno i djelatno
sudjelovanje — na nacin koji joj je vlastit.
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