


ZIVO VRELO @ 11-2010 |V 38]=e

Liturgijska obnova glazbe

znadi razmatrati samu liturgiju Crkve. Liturgija je ishodiste glazbe ko-

ju kr$¢anska tradicija naziva svetom, sakralnom ili liturgijskom. Sto-
vise, glazba stoji u samome zacinjanju kr$¢anske obrednosti. Prva krs¢anska
slavlja, oblikovana od molitve i bdjenja u nadi, bila su protkana pjevanjem
psalama i himana Kristu Gospodinu jer se slavljenje njegova Otajstva i nadu
u njegov Dolazak moglo ponajbolje izraziti pjevanjem. Glazba u liturgiji ni-
je, dakle, tek jedan od izrazajnih oblika koji bi imali zadaéu »resiti« sadrzaj
i smisao liturgijskih slavlja. Glazba je po svome nastanku slavljenje. Povijest
religija otkriva da prvi kultni oblici nisu bili prinos Zrtve, nego glazba i ples.
Krscanska liturgija prepoznaje tu kultnu dimenziju glazbe te joj daje vazno
mjesto u »harmonizaciji« svojih obreda.

Nutarnja bliskost liturgije i glazbe, tkana istim smislom slavljenja Bo-
ga i njegova otajstva, daje zakljuciti da sve ‘kusnje’ kroz koje danas prola-
zi liturgija Crkve na neki nacin pogadaju i samu liturgijsku glazbu. Stoga
je o glazbi, njezinim krizama i suvremenim ‘kusnjama’ potrebno razmi-
Sljati »iz liturgije«, uocavajuci kriznost same liturgije. Kao Sto liturgijsku
glazbu nije moguce stvarati bez usredotocenosti na liturgijsko slavlje i za-
jednicu koja je njezin subjekt, tako je nije moguée ni obnavljati u odvoje-
nosti od liturgije ili u zaboravu na liturgiju. Stanje liturgijske glazbe da-
nas, osobito glede njezine odvojenosti od sadrzaja i biti slavljenja, samo
je jedan od pokazatelja ‘rastakanja’ liturgije na zadovoljenje razli¢itih po-
treba okupljenih pojedinaca. Ocita nepripadnost i suprotstavljenost po-
jedinih glazbenih oblika liturgijskome slavlju u kojemu ih se izvodi, re-
dovito je pracena raznolikim neskladom: izmedu otajstva koje se slavi i
obreda koji bi trebao biti ‘harmoniziran’ s otajstvenim dogadajem; ne-
skladom umjetnosti koja u prostoru ne zahvaca otajstvo, nego ga poku-
Sava ‘oslikati’; nepomirenoséu razli¢itih interesa i duhovnih potreba oku-
pljenih vjernika. U takvome neskladu glazbi se namece zadaéa stvaranja
ugodne atmosfere i duhovnoga ozracja ne bi li zacijelile rane podijeljeno-
sti. No, time i sama glazba biva ranjenom.

Liturgijsku je glazbu moguce obnavljati ondje gdje se nastoji obnav-
Jjati liturgiju. Glazba, kao uskladba glasova i zvukova u divno suzvudje,
poziva i gradi zajedniStvo svih obrednih elemenata, dajuéi svakomu vla-
stito mjesto u harmoniji slavljenja Otajstva spasenja.

P romisljati o liturgijskoj glazbi i pitanjima koja joj se danas nameéu
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Glazba izmedu antropologije i estetike

O cjelovitosti, obrednosti i afektivnosti obredne glazbe

Krscanska liturgija po-
znaje estetiku svetoga

kao nutarnju glazbenu
preobrazbu koja sve druge
obredne dinamike uvezu-
je u jednu te istu cjelinu

i koja toj cjelini pruza je-
dinstveni tonalitet. U tom
smislu Cini se da glazba
prodire mnogo dublje u
tkivo obreda negoli smo
naviknuti misliti: ona se
ucjepljuje kao sveza koja
sjedinjuje i osvjetljuje
liturgijsku formu, osnazu-
juci iznutra jedinstvenost
obredne geste. Sveta
glazba tu povlaci ljudske
glasove u glazbene slike i
glazbene emocije svetoga.
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Ivica Zizic

Zava. Liturgijsko i svako drugo obredno slavlje u cjelini je i

glazbeno, jer glazba nije samo jedan od ‘sadrzaja’ slavlja, jos
manje jedno od ‘sredstava’ slavljenja, nego samo slavlje u svojemu
sadrzajnom i formalnom obliku. Da glazba daje obredu obli¢je i sa-
drzaj, sjaj i veli¢inu, razvidno je iz samoga glazbenoga jezika, koji vi-
Se od bilo kojega posredovanja znacenja uspostavlja odnose i prije bi-
lo kojega stvaranja odgovarajuce ‘atmosfere’, tvori temeljni tonalitet
vokalnog, afektivnog i duhovnog prianjanja slavljenom dogadaju.

Tesko da je obredno slavlje moguce shvatiti a da se pritom zanema-
ri isprepletenost glazbe s drugim oblicima kao i s cjelinom obrednoga
izri¢aja. Glazba je naime kljucni dio obrednoga posredovanja i obred-
noga govora uopée. Stovise, ona je ¢in posredovanja istinskoga religi-
oznoga iskustva: sveta glazba u sebi daje ¢uti ono Sto se ne da drugdje
slusati i daje osjetiti ono $to se druk¢ije ne da pobuditi. Obredna glazba
tako iznosi na obzor ‘Cujnosti’ i ‘osjetnosti’ simbolicko zgusnutu emoci-
ju svete prisutnosti. Ona je Zivo Zariste slavlja u njegovoj cjelini.

I krsc¢ansko slavlje obuhvaca u svakom svojem elementu ovu nu-
tarnju glazbenu preobrazbu rijeci u pjesmu, pjesme u Cine, a ¢ine u
glazbeno slavlje. Ono se ni¢im ne moZe izjednaciti sa suvremenom
produkcijom i reprodukcijom glazbe, koje ju smjestaju na razinu po-
pratnih atmosferskih kulisa. Obredno slavlje stavlja u srediste glazbu
kako bi glazba stavila u srediste dogadaja Otajstvo.

Krscéanska liturgija poznaje estetiku svetoga kao nutarnju glazbe-
nu preobrazbu koja sve druge obredne dinamike uvezuje u jednu te
istu cjelinu i koja toj cjelini pruza jedinstveni tonalitet. U tom smi-
slu ¢ini se da glazba prodire mnogo dublje u tkivo obreda negoli smo
naviknuti misliti: ona se ucjepljuje kao sveza koja sjedinjuje i osvjet-
ljuje liturgijsku formu, osnazujuéi iznutra jedinstvenost obredne ge-
ste. Medutim, glazba kao vokalno i sonorno iskustvo takoder zahvaca
ljudsko iskustvo pokazujuéi da je ‘ono ljudsko’ uneseno u ‘bozansko’
tako da jedno bez drugoga ne moze. Sveta glazba tu povlaci
ljudske glasove u glazbene slike i glazbene emocije sveto-
ga. I dok s jedne strane ona pomaze da se ta slika svetoga
u cjelini ocituje, s druge je strane glazba pozvana utisnu-
ti energiju prianjanja otajstvenom, nutarnjeg razabiranja i
cuvstva kakvoce jednoga vjerodostojnog odnosa cija se isti-
na ne da iskazati rijeima, nego samo iskusiti dionistvom
na opjevanoyj c¢jelini njegova velikodusnoga darivanja.

U liturgiji »sve je glazba« jer glazba sve dodiruje i sve preobra-




Cjelovito i sveto:

glazba u obrednom okrilju svetoga

Iako je odnos izmedu glazbe i svetoga po-
stao predmetom razmisljanja tek u okviru
romanti¢noga razmatranja ‘uzviSenoga’, ono
jenedvojbeno bilo stvar samoga iskustva sve-
toga u ¢ijem je okrilju glazba izrastala i pre-
rasla u jednu od glavnih forma covjekova
umjetnickoga izraza. No, vratimo li se na po-
Cetak, vidjet ¢emo da je glazbena umjetnost
dio obrednoga zato jer je usko povezana sa
svetim, te da se sveto (po)kazuje glazbom u
svojoj transcendentnosti i bliskosti. Redovi-
to, u svim kulturama, glazba se nalazi u re-
du svetoga, a sveto u redu obrednoga. Po svo-
joj naravi i po svojem izvoru glazba pripada
obredu, odnosno, pripada iskonskom govo-
ru svetoga. Ono sto glazba »slika« jest tran-
scendentni red, koji odsijeva u harmoniji
zvuka, nepovrijedena cistoca jednog cude-
snoga sklada svijeta kroz kojega se pomalja
transcendentna drugost bozanskoga.

No, ono po ¢emu je ta vrsta glazbe sve-
ta jest takoder ozdravljujuéa moé integrite-
ta: sveta glazba izrasta iz cjeline i obuhvaca
u cjelinu, ona je takorekué holisticki artiku-
lirana umjetnost, koja dokida fragmentira-
ne izraze i subjektivna videnja. Lévi-Strau-
ss je dobro primijetio da je glazba zaborav
vremena. Njezino odvijanje dokida svjetov-
no trajanje; glazba inicira u jedan drugi svijet
u kojem se sve zbija u sveobuhvatnoj sadas-
njosti; glazba doista izaziva zaborav vreme-
na, jer nadilazi kronolosko vrijeme, a unosi
ono kruzno i upuéuje se prema izgubljenome
raju harmonije svetoga. Afektivni tonalitet
‘nostalgije’, koji redovito prati svetu glazbu,
kazuje upravo taj ‘povratak’ u izvornu har-
moniju. Mozda upravo zato prvi obred — ka-

Glazba stoji u zacetcima kulta i kulture.

ko navode antropolozi, etnolozi i povjesnica-
ri religija — nije bio Zrtveni prinos, nego ples
i glazba — sveobuhvatno iskustvo tijela, po-
krenutoga harmonijom svetoga i njome uve-
denoga u boZansko. Glazba se tu pojavljuje
kao sveobuhvatna forma u kojoj koincidira-
ju ono »sve« i ono »sveto«. Ta holisticka igra
cjelovitoga i svetoga zapravo se neprestano
isprepli¢e u svim religijskim i obrednim tra-
dicijama. To iskustvo sveobuhvatnosti, tran-
scendentne osjetnosti, to iskustvo strujanja,
uzdizanja i poniranja, sveta glazba uvijek na-
novo iznalazi u svojim vlastitim sonornim i
vokalnim formama, u harmonijama, u pro-
gresijama i u smirajima. Obredna glazba na
sasvim istan¢an nacin razvija estetiku misti-
ke koja nikada ne napusta pragmatiku obred-
ne simbolike. Naime, glazba je u obrednom
okrilju shvaéena kao djelovanje u odnosu na
sveto, odnosno, kao esteti¢no i dramatic¢no
djelovanje svetoga.

Suprotno ucestalom misljenju koje u
obrednomu prepoznaje samo niz ponavlja-
nja verbalnih formula s ciljem umilostivlje-
nja bozanskoga, a u glazbi ornamentalni ures
s ciljem stvaranja ugode, u stvarnosti, glaz-
ba proizlazi iz onoga istoga sredista iz kojega
nastaje obredni ¢in i dijeli onu istu uéinkovi-
tost koju ima obred. Pa i onda kada je rije¢ o
verbalnom izrazu — kako tvrdi T. Ellingson —
svi sveti tekstovi su izvorno bili namijenjeni
za pjevanje. Po svojoj glazbenoj matrici, oni
¢uvaju iskonski performativni znacaj. Naime,
sveti tekst nije predmet ¢itanja, nego subjekt
djelovanja. Rije¢ djeluje u svojoj intenzivira-
noj zvucénosti, ona se kre¢e u svojem glazbe-
nom ritmu te vr$i ono $to kazuje po samome
¢inu svojega izricanja. Time se rijec pribliza-
va gesti, a udaljuje od pukoga pojma. I time

(Flauta iz doba paleolitka, stara oko 32000 godina, Dordogne, Francuska; The British Museum)



se zbiva kao odnos, ulazeéi u red obreda kao
ponovne uspostave kozmickoga sklada.
Posve je jasno da sveto prozima glazbu,
a glazba sveto, tako da jedna u drugu utjecu.
Isto tako je jasno da se s tipom obreda mije-
nja i tip glazbe. Na ovom mjestu je tesko u¢iu
detaljna muzikoloska i teoloska razmatranja
ove glazbeno-obredne tipologije, ali je neop-
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snici nalazi se i glazba Vangelisa, zatim razna
filmska, ambijentalna i meditativna glazba
koja takoder posuduje dijelove ili pak ¢ita-
va djela iz krsc¢anske glazbeno-liturgijske ba-
Stine, tvore¢i svojevrsnu glazbeno-religijsku
sinkretisticku slagalicu. Svima je pak zajed-
nicko traganje za cjelinom, usporedo s otkri-
¢em nepersonalnoga svetoga, pri ¢emu u prvi
plan dolazi preobrazbena moé same glazbe.

Sveta glazba u sluZzbi obreda

Glazbu se danas sve vise doZzivljava kao ugodaj,
pratecu kulisu, nego kao estetski dogadaj. Izvan
tog konteksta, ona postaje nerazumljiva, Stovi-

Se, suvisna. Liturgija joj, medutim, daje mjesto u
obredu, sluZziteljsku zadacu u dogadanju Otajstva.

Mozda je sveta glazba danas vise predmetom
globalnih produkcija i reprodukcija, nego-
li predmetom interesa filozofije i teologije ili
predmetom »praktiénoga znanja« pojedinih

hodno iznovice naglasiti da »sakralna dimen-
zija« glazbe pociva na obrednom ustrojstvu,
te da je samo obredno aktualizirana glazba
sposobna iznijeti na vidjelo autenti¢no isku-
stvo svetoga. Glede potonjega, suvremena
kultura, a tako i suvremena glazba pokazuje
nepodijeljen interes. Ipak, postmoderno ot-
kri¢e sakralne dimenzije glazbe niposto ne
znadi religioznu aktualizaciju iste, niti otkrice
autenti¢ne otvorenosti svetome. Prije ¢e biti
da je rije¢ o sakralizaciji profanoga s poslje-
di¢nim ispraznjivanjem svetoga od njegovih
izvornih mjesta, govora i sadrZaja.

Izvrstan primjer te sakralizacije nalazimo
u »materinskoj religioznosti« New Age-a.
Razumljivo je zasto New Age njeguje poseb-
nu vrstu svete glazbe, koja kani biti misticno
dionis$tvo na totalitetu, romanti¢ni povratak
u ‘edensko stanje’. Zanimljivo je da imagi-
narij te nove religioznosti zahtijeva ponov-
no otkrice tijela u skladu s duhom te cjeline
u skladu sa sveprozimajuéim jedinstvom. Po-
sljedi¢no, sveta glazba New Age-a smjesta
se na transcendentalnu razinu; ona uvjetuje
prosirenje svijesti, potice arhetipski imagina-
rij ¢ijim snom snivaju svi ljudi, te objedinjuje
sve u jednu veliku cjelinu. Winterova Missa
Gaia primjer je za tu »ekolosku obrednost«
duhovnoga proZimanja ¢ovjeka i svijeta. Na
istoj idejnoj, gnostickoj i panteistickoj oko-

obrednih tradicija. I mozda upravo zato jer vi-
Se nije predmetom prakti¢noga iskustva vjer-
nickih zajednica, ona trpi od deritualizacije i
sekularizacije pjesama vjere. Vrijedi reé¢i da ni-
je doslo samo do promjene shvac¢anja glazbe,
nego i do drugacijeg shvatanja svetoga: sveto
je postalo krajnje viSeznacan pojam, koji goto-
vo u potpunosti izlazi iz tradicionalno utvrde-
nih kategorija te se poistovjetuje sa ‘zdravim’,
‘integriranim’, ‘cjelovitim’... Istovremeno, glaz-
ba se viSe dozivljava kao ugodaj, prateca kuli-
sa, nego kao estetski dogadaj. Lijepo i glazbeno
prihvatljivo kako ga danas shvaéamo priko-
vano je uz povr$no. Ukratko, glazba je u shuz-
bi dobroga osjetanja. Izvan tog konteksta, ona
postaje nerazumljiva, Stovise, suviSna.

Kada je pak rijec o glazbi u sluzbi obreda,
valja podsjetiti na nimalo jednostavan put ko-
jega je presla obnova liturgijske glazbe u mi-
nulome stoljeéu: od pocetnog opiranja svje-
tovnome i traganja za ‘Cistotom’ liturgijske
glazbe, preko regresivnoga pada u sladunjavi
romanticizam, od saborske obnove i utvrdiva-
nja glazbe u redu liturgijskih ¢ina, preko sla-
be prakti¢ne obnove liturgijske glazbe, pa tako
sve do danasnjeg nejasnoga i fragmentirano-
ga stanja glazbe u liturgiji, uvjetovanog opce
slabim stanjem liturgijske estetike. Liturgijska
glazba je svoj identitet relativno lako utvrdiva-
laistjecala, a potom jo$ brze gubila pod utjeca-
jem opcega trenda estetizacije kulture, ali i na-
Zalost sveopce deritualizacije liturgije. Izmedu



ponovno u potrazi za svojim

Liturgijska je glazba danas

identitetom, zasjenjenim
estetizacijom kulture

i deritualizacijom liturgije.
(Georges Braque, 1908.)

religijske, svete i liturgijske glazbe danas po-
stoje samo nominalne razlike, a izmedu litur-
gijske i svjetovne mnogi zajednicki elementi,
koji sa sobom nose ne samo loSe estetsko sta-
nje glazbe, nego i sve one ‘funkcije’ koje danas-
nja kultura iste od glazbe: zabavnjacka opuste-
nost, privlac¢ni ugodaj, hedonizam ‘lakih nota’,
a nerijetko i ki¢. Upravo zato je potrebno da li-
turgijska glazba bude preispitana u redu sve-
te glazbe — ne zato da bi bila svedena na razi-
nu bilo koje druge religiozne glazbe, nego da bi
iznasla svoj autenti¢ni lik.

Po svojoj naravi i po svojem izvoristu, sve-
ta glazba je dio obreda. Slaviteljska dimenzi-
ja glazbe, naime, svagda je ¢ini dijelom obred-
nog sjetanja, posadasnjenja, ali i dijelom
obrednog zaziva. S gledista antropologije i po-
vijesti religija, glazba je izvorni dio obredno-
ga dogadanja. U obredu ona pronalazi svoje
Zivotno ishodiste i Zariste, te obredom na po-
najbolji nacin doseZe posljednji obzor svojega
izrazavanja — onaj transcendentni. U obredu
se naime ne razabire razlika izmedu ljudskih
i bozanskih glasova; obredna glazba je glazba
po mjeri obrednih ¢ina, a tako i glazba u du-
hu obrednoga odnosa s bozanskim. Time se

obredna glazba razlikuje, ali i priblizava reli-
gioznoj glazbi, tj. glazbi nadahnutoj odrede-
nim religijskim temama i modelima, koji ni-
su nuzno obredne naravi. Bliskost religiozne
i obredne glazbe, posebno u proslom i pret-
proslom stoljecu, toliko je bila naglasena da
je nazivom sveta glazba bila obuhvacena ka-
ko religiozna tako obredno-liturgijska glaz-
ba, bez jasnoga prepoznavanja kriterija, vla-
stitosti i strukture jedne i druge vrste glazbe.
Naime, tijekom XIX. te pocetkom XX. stolje-
¢a, usporedo s otkricem liturgije u njezinu te-
oloskom, pastoralnom i duhovnom znacenju,
doslo je i do ozivljavanja liturgijske glazbe bilo
‘povratkom’ na njezine zasade (gregorijanski
napjevi, palestrinska polifonija), bilo pokusa-
jem povezivanja svete glazbe s romanti¢nim
idealom ‘uzvisenoga’, to je u konacnici dove-
lo do udaljavanja od obrednoga ishodista glaz-
be te do napredovanja subjektivizma. Glazba
kao ‘pomo¢’ pri poboznom razmatranju zaci-
jelo nije odgovarala ni istini niti biti liturgij-
skoga dogadaja. I glazba kao ‘zvu¢ni zastor’
dramati¢ne svecanosti, koja bogosluzje cuva
u njegovoj nedodirljivosti, zasigurno nije od-
govarala istini aktivnog dioni$tva svih vjerni-
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Nijedno liturgijsko-glazbeno djelo nije neutralno. Ono je uvijek u su-
odnosu s odredenim slavljem i nekim obrednim elementom u njemu.

ka. Ona se nije oslanjala na obred niti je izra-
njala iz »obrednoga programac, ve¢ je bivala
posve upravljana subjektivnom dozivljavanju
‘svetoga’. Sve je to dovodilo do prakti¢nog ne-
sudjelovanja vjernika u pjesmi vjere Crkve te,
zbog nefleksibilnosti i nedostatka istinske kre-
ativnosti, do stvaranja zamornih i banalizira-
nih glazbenih izraza. Suprotno tomu, ‘mjera’
glazbene forme i estetike jest obred, koji ni-
posto nije neki ‘izvor nadahnuéa’, nego izvo-
ri$no i ZariSno mjesto realizacije svete glazbe
kao jednoga od osnovnih oblika posredovanja
religioznoga smisla uopée.

Ovdje je, dakle, rijec o svetoj glazbi u sluz-
bi obreda, o glazbi koja je obredno formirana,
obredno osmisljena kao vokalna i sonorna
gesta po kojoj se zacinje i u kojoj prebiva otaj-
stveni odnos vjere. Stoga, mozemo govoriti o
liturgijskoj glazbi samo onda kada ona »izra-
ste« iz obrednoga odnosa i kada se u njega
»vrata« kao gesta i spona Bogo-ljudske uzaja-
mnosti. Sveta glazba u sluzbi obreda jest ona
koja se neprestano odvra¢a od subjektivno-
ga gratificiranja osjecaja, a preobrazava u uz-
vratnu gestu afektivnoga prianjanja istini koja
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se tu daje kao prisutnost, kao tijelo i kao glas.
Zato je liturgijska glazba na visini ‘objektivno-
ga’ i zato je ‘suzdrzana’ u svojoj estetskoj visi-
ni, ne dajuéi da se rasprsi u kaoti¢cnu mnos-
tvenost individualnih odabira i ukusa.

Glazba u redu obreda i obrednosti poka-
zuje i druge vlastitosti, primjerice, bitnu razli-
Citost od syjetovne glazbe. U svojim slikama
i sklopovima, u svojim sonornim prebira-
njima i temama, obredna se glazba sabire u
obredno djelovanje koje se bitno razlikuje
od bilo kojeg drugog glazbenog djelovanja
i osjetanja. Vlastitosti obredne glazbe, sto-
ga, ne proizlaze iz »funkcije« koju ta glazba
igra u bogosluzju, nego iz samoga obrednoga
ustrojstva kojim je uobli¢ena i ozivljena. Ta
glazbena estetika, naime, ¢ineéi jedinstvo s
onom obrednom, sve od pocetka se pokazuje
posredovana obrednim klju¢em djelovanja.
A on - za razliku od bilo koje druge glazbe-
ne (re)produkcije — nije pokrenut odredenim
‘temama’, nego ‘Cinima’ i ne pripada subjek-
tivnom obzoru osjecanja, nego objektivnom
djelokrugu afektivnoga prianjanja. Vjeruje-
mo da upravo u ovomu posljednjem — u ¢i-
njenici objektivne afektivnosti glazbe — stoji
i odgovor na pitanje istinitosti iskustva i au-
tenti¢nosti forme liturgijske glazbe.

Duhovno i osjetno:

prema glazbenoj estetici liturgije

Cini se da izmedu objektivnosti i afektivnosti
postoje nepremostive razlike. No, afektivno u
redu objektivnoga kazuje mnogo vise negoli
puka osjecajnost, puka patetika: ono zadire u
zbiljske odnose i u stvarno dionistvo, posta-
je dijelom obrednoga reda i iskustva. Afektiv-
no je ovdje shvaéeno kao ono $to daje Zivje-
ti odnose i ¢uvstveno prianjati njihovoj istini.
Subjektivizam, s druge suprotne strane, po-
dupire ono $to se naziva »hereza romanti-
cizma«, sentimentalni individualizam koji
poznaje samo »kult nutrine«, magi¢no sve-
to na obzoru osobnoga i idealnoga znacenja.
I dok prvi inicira u odnose, drugi unosi u in-
trospekciju. Glazba u redu obreda ¢ini da se
i afektivno iskustvo pronade u redu obred-



nih odnosa. Mogli bismo reci da je u obred-
noj glazbi na djelu empatija — afektivno po-
niranje u glazbene slike svetoga.

To niposto ne govori o tome da liturgijska
glazba danas treba podilaziti ukusu, dobrom
osjecanju ili tvorbi glazbenih atmosfera da bi
bila aktualna. Ona treba odgovarati obred-
nom redu da bi u njemu i kroz njega afek-
tivno aktualizirala odnose vjere. Opasnost
od pada u izraz sebe samih pogada liturgij-
sku glazbu u trenutku kada prestaje biti ge-

stva duhovnoga i osjetnoga, spone izmedu
otajstvenoga i ljudskoga. Upravo na temelju
nevidljivosti i nedodirljivosti glazbe uvidamo
da je glazba ‘eteri¢ni’ simbolicki medij. Glaz-
ba, naime, po svojoj nutarnjoj uskladenosti,
a ujedno cjelovitoj zvucnosti zahvaca ¢ovjeka
u svoj dogadaj pruzajuéi mu iskustvo »estet-
ske mistike«. Zato se ona smjesta u liminar-

Clazba treba odgovarati obrednom redu da bi u njemu

i kroz njega afektivno aktualizirala odnose vjere. Rodena iz
krila RijeCi i pretotena u rijeCi vjere inicijacija je u Otajstvo
te je ujedno doksologija u bogosluznom ispovijedaniju vjere.

sta uzajamnosti, a postaje pokazatelj samo-
dostatnosti, kada Zeli po svaku cijenu, pa i po
cijenu udaljavanja od otajstvenoga, biti »bli-

ska Covjeku« i »u koraku s vremenom«. Na-
protiv, istinska liturgijska estetika treba biti
bliska, StoviSe, istovjetna sa sponama vjere.
Sacrosanctum Concilium u br. 112 izricito
kaze: »Sveta ¢e glazba dakle biti to svetija Sto
se tjesnje poveZe s liturgijskim ¢inom, bilo da
ugodnije izrazi molitvu, bilo da promice jed-
nodusnost, bilo da svete obrede obogati ve-
¢om svecanoscu. A Crkva odobrava i u Bozju
sluzbu pripusta sve oblike prave umjetnosti,
obdarene potrebnim svojstvima.«

Glazba je stoga dio liturgijskoga ¢ina, ni-
posto raskosni privjes svecanosti slavlja. Jer,
kako tvrdi P. Sequeri, ona zaustavlja u okri-
lju Rijeci i Geste BoZje — glazba je samo di-
onistvo. No, ako je glazba »gramatika obre-
da«, obred je njezina sintaksa. Ona se treba
prilagoditi i sac¢uvati u redu obreda kako bi
obred postao dijelom autenti¢noga iskustva.
U liturgijskome ¢inu glazba se sabire u ko-
munikaciju iskustva. Ona usmjerava prema
ZariStu obreda da se energija afektivnoga ko-
jega posreduje ne bi razasula u individualno
i intimno traganje za svetim. Ona ne ¢e za-
postaviti niti pretpostaviti glazbu, ve¢ joj dati
ono mjesto koje joj oduvijek pripada: dar od-
nosa koji je odnos dara, dionistvo na onoj cje-
lini koja moze biti samo opjevana.

Ako se i rijeci i geste i slike i pokreti ¢i-
ne nedostatnim izraziti onostranost otajstve-
noga, a ipak dovoljno osjetnim da posredu-
ju istinsko iskustvo, pjesma i glazba zacijelo
poznaju zaseban nacin posredovanja jedin-

nu dimenziju, na »inicijacijski prag« izmedu
¢ujnoga i necujnoga, vidljivoga i nevidljivo-
ga, zemaljskoga i nebeskoga. I zato se uspo-
stavlja izmedu otvorenosti osjeta i osjetno-
sti obredne forme, izmedu duhovnoga izraza
iizvanjskoga sjaja, tvoreci jedno cjelovito je-
dinstvo u kojem je sve blisko i ujedno sklad-
no, u kojoj svecanost odsijeva u jednostavno-
sti, a jednostavnost u otmjenoj suzdrZanosti.

Glazba je doista sonorna ikona svetoga
i tako afektivna energija odnosa ispunjenih
oCito$cu lijepoga i stoga vjerodostojnoscu isti-
nitoga. U liturgiji »sve je glazba« jer glazba
sve preobrazava u sonornu gestu te njome do-
ti¢e 1 komunicira: zZivim glasom rije¢ postaje
navjestaj, a potom i svijedo¢anstvo jednog vje-
rodostojnoga odnosa, koji je takorekué uzeo i
»tijelo pjesme«. Jer ako glazba uranja u rije-
¢i liturgije, ona takoder uranja u onu rije¢ ko-
ja je postala Tijelom, a tako i Glasom Visnje-
ga. Glazba rodena iz krila Rijeci i pretocena u
rijeci vjere inicijacija je u Otajstvo te je ujedno
doksologija u bogosluznom ispovijedanju vje-
re. S tog gledista, upravo liturgija ima potrebu
posredovati sebe samu preko glazbe koja joj
daje osjetiti i ¢uti svoje otajstveno ishodiste i
zariste. Ali je i glazba ona koja se treba nano-
vo zadobiti u redu obreda da bi se otkrila u di-
menziji svetoga te posredovala onaj »globalni
smisao« koji i u nasoj sekulariziranoj suvre-
menosti jo$ uvijek odjekuje u nekim starim,
ali i novim pjesmama vjere. ®
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Liturgijska glazba kao obredna poetica osjecajnosti

Liturgijska glazba, buduci
da je i sama liturgija, dije-
li s liturgijom sve njezine
vidike i svu njezinu pro-
blematiku. No, liturgijska
glazba i Zivi od punine
dviju odrednica: liturgije

i glazbe, gdje se polarnost
izmedu emocionalnoga

i racionalnoga tice i litur-
gije i glazbe. U polarnost
emocionalnoga i racio-
nalnoga smjeStamo trecu
dimenziju, a to je actio

ili Cinjenje, jer je liturgija
ponajprije djelovanje,

¢in u cjelovitome spektru
svojih obiljezja.

Zato je i glazba dio
liturgijskoga Cinjenja.

Ivan Sasko

podrudja koje zovemo pretezito ‘racionalnim’ ili pretezito ‘emo-

cionalnim’. Zivot ne postoji u tako odvojenim oblicima, ali se
ovdje misli na ono §to se drugdje, s jedne strane, zove funkcionalnim,
normiranim, predvidljivim i, s druge, spontanim, nadahnutim, kariz-
mati¢nim. Postavljanje ovoga pitanja osobito je vazno u traZenju krite-
rija za liturgijsko glazbeno stvaralastvo.

Liturgijska glazba, buduéi da je i sama liturgija, dijeli s liturgijom sve
njezine vidike i svu njezinu problematiku. No, liturgijska glazba i Zivi od
punine dviju odrednica: liturgije i glazbe, gdje se polarnost izmedu emo-
cionalnoga i racionalnoga tice i liturgije i glazbe. Razumljivo je da se ra-
cionalnost u tome slu¢aju odnosi na ono $to obi¢no zovemo obrednom
funkcionalnoscu. I mozda bi trenutak u kojemu Zivimo, zbog mnostva
zloporaba emocionalnosti, uistinu mogao sugerirati kao prihvatljivo
ono rjesenje koje ¢e u liturgijsku glazbu unositi vise ‘racionalne objek-
tivnosti’, ali pristup toj problematici treba sve samo ne povrsnost.

Sredi$njost koju u kr$¢anstvu — a osobito u liturgiji (ne govoreéi o
puckoj poboznosti) zapadnoga rimskoga obreda — imaju rije¢, verbal-
nost, zatim pozornost i briga za ispravno shvacanje znacenja Svetoga
pisma i sadrzaja liturgijskoga slavlja, upucuju na ‘razumsko’ shvaéanje
(kao ‘stavljanje u suodnos’) i daju vecu vaznost racionalnomu. Ono sto
zovemo emocionalnim, budu¢i da nije dostatno liturgijski zahvaceno,
Zivi mimo liturgije ili, nerijetko pomalo nasilno, ulazi u nju, bez ozbilj-
nijih pristupa. Svijest da ni tekstovi, ni rijeci, ni geste ni obredi ne mo-
gu na primjeren nacin obuhvatiti Otajstvo, niti — po sebi samima — sa-
drzavati bozansku zbilju, vodi prema manje racionalnomu stavu i svoj
prikladniji oblik nalaze u emocionalnome.

Sva glazba, ne samo liturgijska, zivi od polarnosti emocionalnoga i
racionalnoga. To potvrduju osobito istrazivanja tijekom zadnja dva sto-
ljeca. Ona su stvorila i modele tumacenja za najstarija razdoblja i za
najudaljenije civilizacije. Nama su, tragom razmisljanja G. Bonaccor-
sa, ovdje zanimljive one znacajne tocke koje u povijesti pokazuju sli¢ne
dvojbe. Iz te se povijesne perspektive moze lakse ispitati polarnost emo-
cionalnoga i racionalnoga, tj. konotativnoga i denotativnoga, na teme-
lju dviju smjernica: jedne semanticke (u smislu znacenja glazbe) i jedne
pragmaticke (u smislu prihvacanja, usvajanja ili slusanja glazbe).

U polarnost emocionalnoga i racionalnoga smjestam trecu dimenzi-
ju, a to je actio ili ¢injenje, jer je liturgija ponajprije djelovanje, ¢in u cje-
lovitome spektru svojih obiljezja. Zbog toga meni najdraza recenica iz
konstitucije Sacrosanctum Concilium (SC 112¢), kad je glazba u pita-

Liturgijska se glazba uvijek nalazi pred isprepletenim pitanjima

Glazba je put udionistva Crkve u nebeskoj liturgiji.
(Andeli, pizanska skola, 1350.-1400.)



nju, ostaje ona koja kaze: »Ideo Musica sacra
tanto sanctior erit quanto arctius cum actione
liturgica connectetur...« (»Sveta ¢e glazba biti
to svetija $to se tjeSnje poveZe s liturgijskim ¢i-
nom...«). Ne ¢u prestajati na nju upucivati bi-
lo koga tko Zeli stvarati glazbu koja nosi pridjev
liturgijska’.

Kontekst kao drugo ime funkcionalnosti
Stari jezici, pa tako i kulture kojima pripada-
ju, ne poznaju rije¢ koja bi savrSeno odgova-
rala suvremenomu poimanju glazbe kao sloze-
nosti tjelesnih i intelektualnih aktivnosti, kako
to danas razumijevamo. Ambivalentnost glaz-
benoga fenomena proizlazi iz toga $to se glaz-
ba ¢as promatrala u Siremu kontekstu, ¢as kao
tekst ili pak kao posebno iskustvo. I sumerski
i egipatski i kineski imaju u sebi rijeci koje se
opcenito odnose na glazbu, ali znace i ‘radost’,
odnosno ‘zadovoljstvo’. U prvome koraku, da-
kle, vazno je uoditi da se glazba ne promatra
kao nesto u sebi, na $to je naviknuta nasa za-
padna uljudba i $to je umanjilo njezinu snagu.
Kao da je glazba postala predmetom rasclam-
be, pokusa, izdvojenih Zivotnih trenutaka, ali
iskljucivo glazbenih (npr. koncerti). No, glazba
je uvijek kontekstualizirana i u toj mjeri odra-
Zava i svoju funkcionalnost.

U mnogih je naroda koji ne poznaju pisma
glazba dio Sirega konteksta i to religijskoga. Iz
toga religijskoga Sirega konteksta glazba izvla-
¢i svoje dublje znacenje. Izvan europskoga po-
drudja glazba je uvijek toliko ‘funkcionalna’ i u
povezanosti s najvaznijim trenutcima drustve-
noga zivota (obredi prijelaska, slavlja godisnjih
doba i sl.) da se ona ne promatra kao zasebna
zbilja ili kako se obicava reci ‘glazba kao takva’.
Tu nastaje i poteskoéa prenosenja zvukovnih
iskustava primitivnih naroda u suvremenu eu-
ropsku notaciju. Naime, glazbeni tekst je tako
usko povezan s kontekstom u kojemu se izvodi
da stvara problemati¢nim strogo prenosenje i
prevodenje u note. Takvih iskustava bi se mo-
glo nadi i u liturgijskoj bastini.

Modulirani zvuk glasom ili instrumentima
u tim kulturama nema onu autonomnu estet-
sku vrijednost koju mi obi¢no pridajemo glazbi.
Ako se poput mnostva suvremenih muzikologa
zapitamo koje je znacenje te glazbe, pogled va-
lja usmjeriti u uvjerenja, vjerovanja i iScekiva-
nja tih (starih) naroda. Jedno takvo uvjerenje
jest da je zvuk sjediste tajnih sila duha. Glaz-
ba, kako vokalna tako i instrumentalna, oéito-
vala bi te sile i pokrenula ih u prilog covjeku.
Glazba je simbol nadnaravne zbilje koja posta-
je blagoslovom, Zivotom i spasenjem. No, glaz-
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beni govor je u meduodnosu s drugim govori-
ma, rije¢ima, gestama, ¢inima. Pjevati i svirati
ukljucuje i govorenje i plesanje. Svaki predmet
koji koristi pripadnik starih naroda kad pjeva ili
plese postaje glazbenim instrumentom, sred-
stvom (manje proizvodacem) zvuka.

Inzistirajuéi na semantickome pitanju mo-
Ze se reci da glazba nema znacenja, nego da je
znakovita, a na pragmatickoj bi se razini moglo
ustvrditi da je znacenje glazbe kontekst njezi-
na koristenja.

Povezanost izmedu actio i emotio
Ako je toéno da je glazba govor osjecaja, da je
univerzalan govor koji je razumljiv svakomu
covjeku, iako ne priopcuje jasne pojmove ni
to¢no odredene sadrzaje, onda se njezina au-
tonomnost ne nalazi u razlicitosti tekstualno-
ga, nego u razlicitosti iskustvenoga. Glazba je
tipican i nezamjenjiv govor onoga dijela ljud-
skoga iskustva koji je vezan uz osjecaje. Takvim
se pristupom nalazimo pred estetikom osjeéaja
koja svoj vrhunac ima u romanticizmu. Pove-
zanost glazbe i osjecaja iznimno je prisna. Glaz-
beno se djelo ne moze prevesti u rijeci; ono je
ne-urjecivo. Kao $to kaze Wackenroder: »Go-
vor nam moze prenijeti i priopéiti sve promjene
rijeke koja protjece, ali glazba je sama rijeka.«
Ideje ljubavi, srdzbe, straha ne mogu po-
stati umjetnicki fenomen u instrumentalno-
me djelu, buduéi da izmedu tih ideja i kombi-
nacije zvukova ne postoji nikakva nuzna veza.
U ¢emu je onda specifi¢nost glazbene ljepote?
Glavni glazbeni element je eufonija (suzvudje
ili, doslovnije: dobrozvucje), a srz je glazbe ri-
tam, usredotocujuéi pozornost na zvuk i na ri-
tmicko gibanje. Estetska vrijednost glazbe na-
lazi se u glazbenoj formi, pri ¢emu su forma i
sadrzaj usko sjedinjeni. U verbalnome govo-
ru zvuk nije nista drugo doli znak, tj. sredstvo
kojim se izrazava neka zbilja koja je strana to-
mu sredstvu, a u glazbi je zvuk zbilja, tj. zvuk je
svrha samomu sebi. Mogli bismo reéi da smi-
sao glazbe nije u zbiru njezinih znacenja, vet
u formi u koju su zvukovna, sonorna znacenja
organizirana. Forma je arhitektura pojedinih
dijelova i skupina.
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Glazba, utkana u dinamiku obreda omogucuje
zastati u blizini Bozje rijeci i BoZje geste.

Ponovno je u dnu Zelja da se svijet izra-
zi kao zvuk. U kontekstu elektronicke glazbe
nastaje i govor o povratku prirodi, na izvori-
Ste zvuka. Djeluje proturjecno da se sofisticira-
nim instrumentima i strojevima pokusava po-
novno naéi prirodnost. Gotovo da elektronicka
glazba slijedi filozofijske zahtjeve koje je trazi-
la Husserlova fenomenologija ili Heideggerov
egzistencijalizam.

Povezanost izmedu actio i emotio nije be-
znacajna. Nema nikakve dvojbe da se emocija
moze zivjeti i kao nutarnja kontemplacija koja
nije ofitovana i vidljiva drugima. Emocija je u
tome slucaju dolazak k sebi samoj, ulazenje u
vlastiti ja. No, postoje emocije koje se Zive kao
¢in, kao eksteriorizacija, kao iskorak prema
drugomu, ali i dolaZenje jednoga ti mojemu ja.
Tu emocije Zive u intervalu u kojemu su ti i ja
dobili prostor djelovanja. A zar (se) glazbena
emocija ne Zivi bas u intervalu, u meduprosto-
ru iS¢ekivanja izmedu zvuka i zvuka? Zar se u
tome intervalu ne povezuje izrazaj skladatelja i
dojam slusatelja? Postoji duboka srastenost iz-
medu tjelesne eksteriorizacije djelovanja, ¢ina,



i zvukovnoga iskustva glazbe: interval, stanka,
odvajanje, nemogucnost razrjeSavanja sljede-
¢ega zvuka u prethodnome zvuku...

Glazba, kao actio i emotio, sprjecava me da
se nemarno zaustavim pokraj ve¢ poznatoga i
samo po sebi razumljivoga svijeta; svijeta koji
je istodobno i dosadan i tjeskoban, uvijek iden-
tican sa samim sobom, sposoban proizvoditi,
ali nesposoban stvarati. Glazba kao ¢in i emo-
cija nalazi se u razliitosti koja ¢eka drugoga
i drukdije. Cini se da je ovdje moguée otvoriti

Zbhog toga mi se ¢ini da je goruéi problem
liturgijske glazbe potrebno promatrati i premi-
sliti u pojmovima emotivnosti i djelovanja (ac-
tio). Ako slavljenje prvotno ne zna¢i poznava-
ti ili propisati, vec¢ osjetiti i zeljeti Krista koji je
predan muci i ljubavi, ako je ono radost toga
predanja iz ljubavi, liturgijska glazba ne moze
biti drugo doli zvuk duboko povezan s onim $to
zovemo pathos, ujedinjujuéi u tu rije¢ ¢eznju i

Liturgijska glazba treba su-osjecati obredno djelova-
nje, ‘izazivati’ tijelo, drzati ga u liturgijskome stavu
i pozivati na gibanje uskladeno sa slavljenjem.

vrata religioznomu iskustvu i, poglavito, obred-
nomu nacinu zivljenja toga iskustva. Simbolic-
ki ¢ini koji su bit bogosluzja, u dubini Zele biti

iizrei emocije susreta, iSCekivanja nepoznato-
ga koje bi navijestilo otkupljenje svakidasnjice.
Sve to ostvaruje odmak, odah, stanku izmedu
poznatoga i navijeStenoga, izmedu vremena i
vjeénosti, izmedu ¢ujnoga i ne¢ujnoga.

Otvoreni zakljucak

Prisna veza izmedu teolosko-liturgijskoga i
glazbenoga svijeta, nakon objavljivanja doku-
menata koncilske obnove, proucavan je s po-
sebnom pozorno$cu, osobito glede prilagodba i
dimenzije sakralnosti liturgijske glazbe. Polar-
nost kulta i kulture ne predstavlja nuzno neiz-
lje¢ivu dvojnost. Ba$ suvremena kultura, gra-
dena ponajprije na emocionalnome iskustvu
skladatelja i slusatelja, usmjeruje pozornost na
kontekste u kojima se nalaze, dijele¢i odredeni
nacin ponasanja. Liturgijsko slavlje tvori kon-
tekst u kojemu postoje ponasanja, geste i ¢ini
koji su zajednicki sudionicima. Kako glazba, ta-
ko i liturgija u cjelini u svojoj biti sadrze i ¢inje-
nje i emocije. Stovise, bag u liturgiji glazba poja-
Cava svoju vrijednost geste i djelovanja.

Poveznica izmedu glazbe, sakralnoga/sve-
toga i obreda nalazi se u ‘sluSanju’. Glazbe-
na igra zvuka i odjeka odgaja za slusanje koje
omogucuje zastati u blizini Bozje rijeci i Boz-
je geste. Ritam koji je prisutan u zvukovnome
dogadaju, koji ocekuje odjek, izaziva glazbe-
nu napetost i¢ekivanja, a istodobno je ono sto
preoblikuje i zvuk i pokret u rijeci i geste koje
imaju svoj smisao. Ritam jamci emocije i smi-
sao, ali isto tako i gestu i ¢in.

Dakle, obred u kojemu Zivi BoZja rije¢ jamstvo je
specificnosti liturgijske kricanske emocionalnosti.

muku, ljubav i ushit. Izvorni smisao te emoci-
onalnosti provire iz Bozje rijedi, te se u tome
smislu moze reci da je ona glazba koja je naj-
emocionalnija i najvise liturgijska. Taj izrijek
moze se lako shvatiti na povrsan nacin, ako ga
se ne veZe uz Bozju rijec i uz obred.

Liturgijska glazba treba su-osjeéati obred-
no djelovanje. Ona treba ‘izazivati’ tijelo, drza-
ti ga u liturgijskome stavu i pozivati na gibanje
uskladeno sa slavljenjem. Dakle, obred u koje-
mu Zivi Bozja rije¢ jamstvo je specifi¢nosti li-
turgijske krs¢anske emocionalnosti. To nisu bi-
lo kakve emocije, jer je bas to problemati¢no u
izrjecima da je vazno osjetiti poticaje D(d)uha
i izazvati emocije. Takove su emocije nerijetko
odvojene od smisla obreda. Nasa briga oko smi-
sla u liturgijskoj glazbi do sada je prevladavaju-
¢e stavljala naglasak na rijedi, tekstove i njiho-
vu pravovjernost, ali sam siguran da se ne moze
govoriti o smislenosti bez glazbe koja je iznutra
osmisljena u povezanosti s obredom.

Pjevanje i glazba izrazavaju cijeloga ¢ovje-
ka, njegov Zivot, pa i njegove najdublje emoci-
je. I mi kr$éani, kada slavimo, izborom pjesama
izrazavamo konkretnu vjeru, zivljenu, trpljenu;
i kao hvalospjev i kao zahvalu i kao oprastanje,
molbu, iS¢ekivanje... Osjecaji se mogu izraziti i
rije¢ima, ali glazba pridonosi ne samo intenzi-
tetu, nego i vjerodostojnosti osjecaja. U pjesmi i
glazbi osjecaji ostaju svjezi, Saroliki, zivi.
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Ne smijemo zaboraviti niti spomenutu ¢i-
njenicu da je glazba simbolicki govor. Ne pri-
pada svijetu korisnosti, interesa. Pjeva se bez
ocekivanja bilo kakve naknade, jer je osjetaj
koji se kusa toliko snazan da ga se ne moze za-
drZati. Pjevanje je istinsko kada se mora pjeva-
ti. Treba ga ‘viknuti’ svijetu. No, u liturgijskoj
glazbi uvijek je posrijedi zajednica, gdje se mi-
jesa pojedinacno i zajednicko. Ipak, sudionis-
tvo zajednice najvise je ugroZeno pitanjem o
smislu, o vrijednosti i o govoru samoga slavlja.
Zhog toga na kraju isticem Cetiri glavne oko-
snice s prakti¢nim posljedicama:

1) Pjevanje i sviranje izraz su zajednickoga
smisla slavlja. MozZda vjernici prianjaju u dubi-
ni uz ono $to se ¢ini, $to se govori, ali to ne oci-
tuju. To je jedno od proturjedja nasih liturgija.

2) Pjevanje i sviranje su obredni elementi
koji se utjelovljuju u obred. Mnostvo vjernika
ne pjeva jer nisu usvojili govor i jezik slavlje-
nja; ne posjeduju konvencionalnost. Zbog to-
gabi se trebalo kloniti pjesama ‘za sve prigode’,
kao nekih zakrpa koje dolaze u meduprostor
molitava u liturgiji. Svaka je liturgijska pjesma
takva da ima samo jedno ili najvise par mje-
sta u liturgiji. Stoga stvaralastvo mora gadati
specificnost emocija i posebnost izrazaja. Sva-
ko umjetnicko djelo, pa tako i liturgijsko jest
unikat u bilo kojoj umjetnosti.

3) Pjevanje i sviranje su u sluzbi zajedni-
ce. U tome se smislu liturgijska glazba defini-
ra funkcionalnom, a ne apsolutno samostal-
nom. Zapravo, apsolutno samostalna glazba
ne postoji. Ovdje zajednica odreduje obred, a
zajednice su razlicite. Stoga je zadaca glazbeni-
ka iznimno osjetljiva. Neprimjereno je, prem-
da objasnjivo, odraslima dati pjevati pjesme
djecjega izrazaja. Jednako je tako neprimjere-
no djeci dati da pjevaju teske izrazaje koje ne
mogu usvojiti kao svoje. Pritom nije problema-
tican tezak sadrzaj (on ostaje), nego izrazaj.

4) Liturgijsko pjevanje i sviranje zahtijeva
kakvoéu. Crkveni glazbenik treba biti komplet-
na liturgijska osobnost koja poznaje liturgiju
ne samo iz knjiga, nego iz slavlja. Kad sklada-
telj pristupa skladanju za liturgiju, ne ¢ini to da
bi na prvome mjestu izrazio svoju vjeru, nego
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Glazba je simbolicki govor. Ne pripada svijetu korisnosti,
nego podrudju gratuitnoga. (Lucio Ranucci, 1968.)

da bi sluzio zajednici, pomazuci joj da ona izra-
Zava ono $to vjeruje i slavi. Tako je uostalom i
s molitvama, knjizevnoscu, s likovnom umjet-
noséu i s arhitekturom.

Zbog toga u eksploziji razli¢itih glazbenih
stilova i rodova, razli¢itih ritmova i harmoni-
ja, oblika i melodija, postoje razlike izmedu
puckoga pjevanja i glazbe, klasi¢ne, koncertne,
klapske, filmske, ‘diskotecne’ i druge glazbe.
Ne postoji neutralna glazba, bezbojna koja ne
priziva nista i nikoga. Raznolikost je prisutna i
u liturgijskoj glazbi, ali uvijek liturgijskoj koja
7ivi svoju povezanost s obredom. @



Liturgijska zvucnost Rijeci i Otajstva

O glazbenom udionistvu u slavlju

Ante Crncevic

Suvremenu krizu liturgijske
glazbe treba sagledavati
iz krize liturgije i njezine
obrednosti, a ne iz krize
umijetnosti. Obnova
liturgijske glazbe ne
moZe se ni oblikovati ni
provoditi bez spremnosti
cjelokupne zajednice

za vlastitu obnovu

u liturgiji Crkve. Zato i
obnova liturgijske glazbe
zivi ondje gdje ona biva
povjerena samoj liturgiji.
Krscanska zajednica ne
pjeva za vrijeme liturgije,
nego pjeva liturgiju,
prepustajuci se kroz
glazbu sveobuhvatnoj
snazi liturgije.

jeci koje su €ini, po svojoj je naravi poieticko djelo. Njezi-

na poieti¢nost, tj. dogadajnost, u svoje okrilje rado prima
glazbu koja je u sebi dogadanje i koja omogucuje dogadajnost ri-
jecdl i svega Sto zahvaca svojom zvucnoscu. Glazba ‘vokalizira’ ri-
jec te zvukovno oblikuje istinu vjere, obredni ¢in i dogadaj otajstva.
No, glazba, kako kazuje sama rijec¢, stoji uvijek u su-odnosu i skla-
du s drugim stvarnostima: s rije¢ju koju vokalizira, s osobom koja
se njome izrazava, sa sredstvom po kojem biva stvarana, s trenut-
kom u kojemu se dogada... Hrvatski pojam glazba (nastao od ime-
nice glas) govori o dogadajnosti glasa te odreduje uskladbu glasa
s rije¢ju i drugim odredbenim elementima, ali time nisu iscrpljene
sve dimenzije glazbe. Glazba se ne doZivljava samo slusanjem ne-
go predanjem c¢itavoga bita njezinoj preobrazbenoj snazi. Upravo
kao Sto dar otkupljenja ne zahvaca samo nutarnji svijet duse, nego
covjeka u cjelini, zajedno s njegovom upucenoscu na svijet i sveu-
kupnu stvarnost.

Na tom tragu glazbene odnosnosti prema ¢ovjeku i stvarnosti u
kojoj se on nalazi, liturgijska glazba ima biti shva¢ena kao uskladba
vjernikova zvucénoga izraza molitve ili hvale s liturgijskim ¢inom u
kojemu se taj iskaz vjere dogada. Stoga je glazba tvorni dio obreda,
njegova sonorna dimenzija, potrebna da bi se slavljenicki ¢in vje-
re dozivio u holistickoj zahvaéenosti covjeka. Skladati liturgijsku
glazbu znaci omoguciti zvuénu dogadajnost i dozivljajnost Otajstva
koje Crkva slavi u liturgijskim ¢inima. Zato se liturgijska glazba ne
izvodi. Po njoj se liturgija dogada, vr$i i slavi, kao Sto se dogada i
slavi po svim drugim obrednim rije¢ima i ¢inima. Pokusajmo stoga
o liturgijskoj glazbi razmisljati iz liturgije, s ciljem da bismo u litur-
gijskom pjevanju otkrili i njegovali njegovu liturgi¢nost.

Krééanska liturgija, ¢ija je obrednost skladana od ¢ina i ri-

Liturgijsko oblikovanje glazbe

U kritikama koje se danas upucuju liturgijskoj glazbi, s Cestim pri-
govorom da dovoljno ne vrjednuje raznolikost subjekata vjernicke
zajednice i njezine potrebe, olako se iz vida ispusta nuzno potreb-
na utemeljenost liturgijske glazbe u liturgijskom obredu. Dogada
se da pojedinci, u teznji za obnovom liturgijske glazbe, pokusaju
¢ak stvarati »novi« repertorij liturgijskih pjesama, a da se ne po-
znaje liturgiju ili da se uopce ne razmatra obredni mikro-kontekst
neke skladbe ili pjesme unutar obredne dinamike slavlja. Opéeni-
to se u nasemu pastoralu, pa i bez primisli na liturgijsku glazbu,
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moze zamijetiti izvjesni zaborav liturgije unu-
tar lLiturgijskoga slavlja. Pastoralno ‘redatelj-
stvo’ nedjeljnih liturgijskih slavlja nije uvijek
vodeno mislju o sakramentalnoj i otajstvenoj,
soterioloskoj dimenziji liturgije, nego poglavi-
to o utilitarnosti liturgije za Sire pastoralne ci-
ljeve i potrebe. Liturgija tako postaje mjestom
na kojem se pokusava nadoknaditi sve ono $to
pastoralna skrb ne uspijeva ostvariti na drugim
podrucjima djelovanja. S tim ciljem, nedjeljna
euharistijska slavlja pocesto bivaju pretvorena
u »poligon« na kojem se predstavlja i susrece
sveukupna pastoralna aktivnost Crkve, ali ti-
me ujedno postaju i popristem suprotstavlja-
nja razlicitih stavova o obredu i duhovnosti, o
kulturi i glazbi, o moralu i drustvenoj odgovor-
nosti, kao i o svemu Cega se dotice Zivot vjere.
Obnoviteljsko nacelo prema kojemu je liturgi-
ja vrhunac (culmen) kojemu teZi i u koji uvire
sveukupna djelatnost Crkve, u pastoralnoj je
praksi, a osobito u cilju okupljanja djece i mla-
dih, prometnuto u misao da je liturgija mani-
festacija raznolikih aktivnosti i potvrda Zivot-
nosti krs¢anske zajednice. U tome vidu glazba
biva shva¢ena kao sredstvo kojim ce se privu-
¢i zajednicu i drZati je na okupu, pa i po cije-
nu da se pod nazivak »liturgijska glazba« sta-
ve i ona glazbena djela koja su nastala unutar
drugih duhovnih iskustava. Nije rijedak slucaj
da glazbeno oblikovanje nedjeljnih slavlja bu-
de plod glazbene aktivnosti neke skupine unu-
tar vjernicke zajednice (zbora ili vokalno-in-
strumentalnoga sastava), Cije djelovanje nije
oblikovano na tragu liturgijskoga pastorala ne-
go na planu raznolikih aktivnosti medu koje
se smjesta i glazba. Tako glazba biva smjeste-
na pourh ili pored slavlja, katkada i pod slavlje,
dajuéi zvucnu kulisu slavlju, ne vodeci brigu o
njegovu smislu i znacenju. Pri takvome pristu-
pu, svaki govor o teoloskim kriterijima za litur-
gijsku glazbu, ili o neprikladnosti pojedinih du-
hovnih i crkvenih skladbi za liturgijsko slavlje,
biva shvacen kao napad na vrijednu crkvenu
bastinu, na novo duhovno stvaralastvo ili pak
kao nerazumijevanje ‘novih’ pastoralnih potre-
ba vjernicke zajednice. Sasvim je nebitno je li u
takvim strujanjima rije¢ o mjeSovitim visegla-

XY WESIN| Liturgija i kriza glazbe

snim zborovima ili o vokalno-instrumentalnim
sastavima (mladih). Vazno je uo¢iti da se kri-
za liturgijske glazbe treba sagledavati iz krize li-
turgije i njezine obrednosti. Obnova liturgijske
glazbe ne moZe se ni oblikovati ni provoditi bez
spremnosti cjelokupne zajednice za vlastitu ob-
novu u liturgiji Crkve. Zato i obnova liturgijske
glazbe zivi ondje gdje ona biva povjerena samoj
liturgiji. Kr$¢anska zajednica ne pjeva za vrije-
me liturgije, nego pjeva liturgiju, prepustajuci
se kroz glazbu sveobuhvatnoj snazi liturgije.
Nastavljajuéi slijed misli iz prethodnih ra-
zlaganja dvojice vrijednih liturgi¢ara, mons.
Ivana Sagka i dr. Ivice Zizi¢a, kanim ovdje po-
kazati sintakticku ucijepljenost glazbe u obred-
ni ritam i samu obrednu zbilju Otajstva. Upu-
ta Musicam sacram iz god. 1967., preuzimajuci
zadacu ispravnoga tumacenja koncilskih nace-
la liturgijske obnove, istiCe stupnjevitost udje-
la glazbe u slavlju te u tom vidu razvrstava pje-
vane dijelove slavlja na »tri stupnja« (br. 29).

Liturgijska glazba daje prvo mjesto Rijei i ljudskomu glasu,
a jezik je njezin prviinstrument.



Prui stupanj obuhvaca: uvodni pozdrav, zbor-
nu molitvu, poklike prije i nakon navjestaja
evandelja, molitvu nad prinosima, predslovlje
s uvodnim dijalogom, hvalospjev »Svet«, za-
vr$nu doksologiju euharistijske molitve, Moli-
tvu Gospodnju s uvodom i embolizmom, pokli-
ke u obredu mira te obrazac otpusta. Razvidno
je da su to dijelovi koji pripadaju poglavito
predsjedatelju slavlja i njegovu dijalogu s oku-
pljenom zajednicom. Stavljajuci ih u »prvi stu-
panj« glazbenih elemenata Uputa pokazuje da
liturgijska glazba nije pridodana obrednosti, u
svrhu njezine svecanosti ili ugode, nego da
ima »obrednu zadaéux, tj. stvarati i oblikovati
obred. Zamijetimo li da se tek u tre¢emu stup-
nju pjevanih dijelova nalaze oni elementi koji
se na nasim slavljima redovito prepustaju glaz-
bi (ulazna pjesma, otpjevni psalam, Aleluja, da-
rovna i pricesna pjesma), zakljucuje se da i sam
pojam »liturgijskoga pjevanja« i »pjevane mi-
se« zahtijeva korjenitu preobrazbu shvaéanja i
smisla. Odredba da se dijelovi iz trecega stup-
nja nikada ne ‘izvode’ bez da se pjevaju oni di-
jelovi koji pripadaju prvome stupnju, pokazu-
je da se smisao i zadaéa liturgijskoga pjevanja
Cajenoga repertorija ulazne, darovne, i pricesne
pjesme te otpjevnoga psalma i poklika Aleluja
s pripadnim retkom. Ovi trecestupanjski ele-
menti zvucéne dimenzije slavlja izrazavaju spe-
cificnost slavlja, posebni vidik Kristova otajstva
koje se slavi, mjesto slavlja u ritmu liturgijske
godine. Njihova je zadaca otkriti i izraziti sa-
drzajne vlastitosti svakoga slavlja. Oni prvo-
stupanjski elementi nose pak zadaéu izricanja
obredne dinamike koja je konstanta u svako-
mu slavlju, pa i kada zajednica ne pjeva pjesme
i nema potporu zbora pjevaca i solista. Zato je
sasvim logi¢na — premda jo$ daleko od zaZivlje-
nosti — odredba koja savjetuje da se liturgijski
dijalozi, poklici, molitve i hvalospjevi iz ‘prvo-
ga stupnja’ pjevaju i onda kad se ne pjevaju di-
jelovi iz drugoga i tretega stupnja (ulazna, da-
rovna, pri¢esna pjesma). Spomenimo da se u
drugi stupanj ubrajaju: Gospodine, smiluj se;
hvalospjev Slava Bogu na visini; Vjerovanje te
Molitva vjernika.

Stupnjevitost glazbenoga udjela u obrednoj
‘skladbi’ liturgijskoga slavlja te stavljanje u prvi
plan euholoskih elemenata, dijaloga i poklika,
pokazuju nam iz ¢ega neki glazbeni oblik do-
biva liturgijsko odredenje. Sama obrednost da-
je smisao liturgijskoj glazbi i specificnu zada-
¢u u pojedinim njezinim dijelovima, pa je vrlo
zahtjevno govoriti o jednoznacnoj ulozi glazbe
u liturgijskom slavlju. Zato u raspravama o li-
turgijskoj glazbi pitanje koje najvise zaokuplja
pastoralne djelatnike i liturgijske glazbenike ne
bi smjelo biti ono koje propituje zadaéu glaz-
be u liturgiji, nego pitanje koje istrazuje koja je
zadacéa liturgije u zivotu kr$éanske zajednice
te u kojoj mjeri glazba moze tu zadacu jasnije
istaknuti i omoguditi njezino izvrsenje. Upravo
unutar zadace koju liturgija ima u zivotu Crkve
glazba ima traziti svoje mjesto u liturgiji te sa-
mo u mjeri u kojoj se povjerava liturgiji, pri-
hvacajuéi njezine zadace kao svoje, glazba biva
liturgijskom. Time se potvrduje da se liturgij-
ska glazba ispravno i u potpunosti ne definira
ni po svome sadrZaju ni po svome obliku, nego
po svojoj ucijepljenosti u slavlje. Ucijepljeno-
$c¢u nekoga glazbenoga djela u liturgijsko slav-
lje, u dinamiku obrednoga ¢ina, definirana su
i razrijeSena sva pitanja o prikladnosti njegova
sadrzaja, glazbenoga oblika, izricaja, pa i same
umjetnicke vrijednosti.

Glazba je ¢in vjere

Prihvatimo li da je liturgijska glazba po svo-
me smislu i po zadaéi obredni ¢in, lako éemo
doti do spoznaje da je glazba ¢in vjere. Glaz-
bom se lako izrazava zahvaljivanje i slavljenje.
ga drustva, jest pjevanje. Likovi i dogadaji iz
povijesti koji su vrijedni slavljenja vrlo su rano
opjevani, no ne s ciljem da bi im se posvetila
pjesma, nego da bi pjesma bila ‘posudom’ ¢u-
vanja spomena i na¢inom njihova slavljenja.
Unutar kr§¢anske zajednice pjevanje i glazba
pripadaju jezgri najstarijih obrednih eleme-
nata. Bdjenja kr$¢anske zajednice u prvo apo-
stolsko doba bila su ispunjena poglavito mo-
litvom i pjesmom jer upravo ta dva elementa
cuvaju ozracje nade i budnosti pred Gospo-
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dinom koji dolazi. Stovise, liturgijska povi-
jest otkriva slavlja u kojemu su sve rijeci — bi-
lo molitvene bilo hvalbene — bile zaodjevene u
neki glazbeni izraz. Pa i same perikope iz Sve-
toga pisma bile su navijestane pjevanjem. Li-
turgija je oblikovala i vlastiti »liturgijski reci-
tativ«, tkan u ritmu metrickih stihova, sve s
ciljem da bi svaka liturgijska rijec bila doziv-
ljena i odjeknula kao istinski ¢in vjere i slavlje-
nja. Sveti Roman Melodus (t oko 555.), autor
mnogih himana i hvalospjeva, svoje je homi-
lije sastavljao u himnickoj formi (kontdkia),
strogo postujuci ritam lirskih stopa, pa jeiho-
milije izgovarao pjevajuci. Time je njegova ri-
je€ gubila ‘osobnost’ homilete te prerastala u
obredni ¢in i poprimala preobrazbenu snagu
Rijedi. Pjevanje je, dakle, fiedi canora confe-
ssio, pjevana ispovijest vjere. Zvucnost glazbe,
pa i onda kada svoj iskaz vjere povjeravamo
glasu solista ili pjevaca, ili zvuku glazbala, za-
hvaéa citavu zajednicu omogucujuci da glaz-
ba bude fidei sonora confesssio. Stoga, pjeva-
nje pripada istinitosti 1 biti liturgije, a ne tek
njezinoj izvanjskoj ljepoti ili uresu. Zapravo,
ljepota liturgije Zivi od njezine istinitosti. Lje-
pota je ocitovanje Istine. Zato briga za ljepo-
tu liturgije uvijek iznova propituje nasu vjeru,
nasu povjerljivost preobrazbenoj i spasenjskoj
snazi liturgije.
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Buduéi da je glazba u liturgiji ¢in vjere,
obredno formuliranje molitve, klanjanja i za-
hvaljivanja Gospodinu, pjevanje moze biti za-
mkom ‘idolopoklonstva’ koje se ocituje u Zedi
za pukim umjetnickim estetizmom. Sveti Augu-
stin, diveci se Ljepoti koja ocituje Boga i njego-
vo spasenje, govori o zamki pozuda koje prijece
istinsku spoznaju Ljepote. On uz pozudu tijela
i poZzudu o€iju smjesta i zamku »uZitka osjeti-
la sluha«. Priznaje da se u molitvi psalama znao
prepustiti »nasladi usiju«, uZivajuéi u glasu pje-
vaca a udaljujuéi se od svete rije¢i. U tim tre-
nutcima zaborava Rijedi znao se prisjetiti po-
uke aleksandrijskoga biskupa Atanazija koji je
savjetovao da psalmist izgovara psalme »tako
slabim mijenjanjem glasa, kako bi izgovaranje
bilo sli¢nije ¢itanju negoli pjevanju«. Augustin
bez ustrucavanja priznaje: » Kolebam se izmedu
opasnosti osjetilne naslade i doZivljaja spaso-
nosnog djelovanja i sklon sam poduprijeti obi-
Caj pjevanja u Crkvi. Ali ipak, kad mi se dogodi
da me vise dira samo pjevanje nego rijeci, tada
ispovijedam grijeh koji zasluzuje kaznu i tada
bih volio da ne ¢ujem pjevaca.« (Ispovijesti, X,
33,50) Ova Augustinova nutarnja dvojba, izra-
sla iz zrelosti vjere, vodi i danas sve liturgijske
sluzitelje — osobito psalmiste, pjevace i voditelje
liturgijskih zborova — uskom granicom izmedu
umjetnicke estetike i istinitosti liturgijskoga ¢i-
na. Siguran hod tim uskim putem rasvijetljen je
svjetlom vjere i povjerljivoscu liturgiji Crkve.

Naposljetku, misao o liturgijskoj glazbi kao
obrednom ¢inu i ¢inu vjere, rasvjetljava zadatu
svih sluzitelja koji u liturgijskoj zajednici nose
odgovornost za slusno iskustvo Kristova otaj-
stva. Pjevadi su liturgijski sluzitelji (ministri).
Nisu tek sluzitelji ‘dobre glazbe’, ugodne atmos-
fere ili poboznoga raspoloZenja, nego sluzitelji
i navjestitelji Otajstva koje se u liturgiji, koja je
simbolicki ¢in, iskustveno dozivljava kroz sva
ljudska osjetila, pa tako i kroz umijece slusanja.
Sluzitelji kojima je povjerena zvuéna dimenzija
liturgije pozvani su imati istancan »sluh vjere«
te, osjetljivi za »registar zajednice«, biti sposob-
ni »Cuti Otajstvo« kako bi svojim glasom bili
njegovi glasnici. Liturgijska je glazba uskladba
glasa s Rijecju i Otajstvom. @



Musica sacra i ars celebrandi

Liturgija kao kriterij izbora liturgijskih pjesama

Danimir Pezer

Postivati u liturgijskoj glazbi
obred ne znaci samo traziti
za svaki obred 'prikladnu’
glazbu, nego takoder posti-
vati razlicite sluzbe i zada-
ce svih dionika liturgijskoga
slavlja. Subjekt liturgijskog
slavlja jest okupljena zajed-
nica. U njoj postoje razlici-
te sluzbe i posluZitelji. Zato
svaki sluZitelj u crkvi ima
svoje mjesto, svoju sluzbu

i svoju knjigu. Biskup ima
pontifikal, prezbiter ima
ritual, dakon evandelistar,
lektor lekcionar, a psalmist

i cantor imaju gradual.
Zajednica Zivi zajednistvo
kroz tu raznolikost sluzba i
oblika udionistva u slavlju.

radosna vijest spasenja i hvala spasenika. U kultu covjek su-

djeluje svojim tijelom i njegovim osjetilima. Prvenstveno, slu-
hom i glasom. U Sluzbi Bozjoj sve Sto se ¢ini, govori, ¢uje, pokazuje,
¢ini obred. U liturgijskom slavlju pjevanje je nekada u sluzbi obreda
(npr. kad pjevanje prati ulaznu procesiju ili lomljenje kruha), a neka-
da je samo pjevanje obred (nije u sluzbi neke obredne geste, npr. San-
ctusi Gloria). Pjevanje u obredu ne dobiva svoju vrijednost prvenstve-
no od glazbe nego od rijeci koja se pjeva i obreda u kojem se pjeva.
Drugi vatikanski sabor otkrio je vaznost Crkve kao primarnog subje-
kata liturgijskog slavlja, BoZje Rije¢i navjestene u liturgiji i protumace-
ne u homiliji te pjevanja kao povlastenog nacina sudjelovanja naroda
u obredima. Liturgijski pokret koji je iznjedrio saborsku konstituciju
Sacrosanctum Concilium imao je dva cilja: bolje razumijevanje litur-
gije i aktivnije sudjelovanje u njoj. Danas je, pak, naglasak na tjelesnoj
ukorijenjenosti liturgije i na njezinoj estetskoj dimenziji.

Povjesnicari glazbe i povjesnicari religija kazu da gdje god se na-
lazi religijski obred, ondje je i glazba. Od najstarijih vremena posto-
ji skladan suzivot izmedu glazbene umjetnosti i obreda. Nemoguce
je zamisliti svecano liturgijsko slavlje bez glazbe. Svojim glasovima,
cistocom melodijskih linija, bogatstvom harmonije i kontrapun-
kta glazba u nama izmamljuje osjecaje, koji za liturgijsko slavlje ni-
su manje vazni od razuma. Ne postoji liturgija Cistoga razuma. U
liturgijskom slavlju razum i emocije podjednako su vazni. U film-
skoj umjetnosti prava je rijetkost susresti film u kojem glazbenik ni-
je vodio brigu o tome Sto se dogada na platnu. Kao $to su u film-
skoj umjetnosti odredene scene popracene odredenom glazbom,
tako su i u liturgijskom slavlju odredeni obredi popraceni glazbom.
U slavlju euharistije imamo tri procesije koje su popracene pjesma-
ma i zavr$avaju molitvama. To su: ulazna procesija koja je poprace-
na ulaznom pjesmom, procesija za prinos darova koja je poprac¢ena
darovnom pjesmom i procesija za pricest koja je popraéena price-
snom pjesmonm.

K r$¢anski je kult ¢in zajednice u kojem odzvanja krik smrtnika,

Ulazna pjesma

Opca uredba Rimskog misala kaze da je svrha ulazne pjesme: otvori-
ti slavlje, potaknuti jedinstvo okupljenih, uvesti ih u otajstvo liturgij-
skog vremena ili blagdana i pratiti hod svecenika i posluzitelja prema
oltaru (br. 47). Sama ¢injenica da su vjernici okupljeni u crkvi ne zna-
¢i odmah da samim time crkvu osje¢aju mjestom zajedniStva i prosto-
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rom uskrsnuca. Ulazna pjesma kojom zapocinje
slavlje ima stoga zadaéu stvoriti ‘ozra¢je’ u kojem
¢e okupljeni pojedinci postati zajednica koja sla-
vi spomen ¢in Kristovog uskrsnuéa. Razli¢ite ula-
zne pjesme govore o hodu prema Gospodinu (U
dom ¢emo Gospodnji radosni iéi, Obradovah se
kad mi reko$e hajdemo u dom Gospodnji, Pri-
stupit éu Bozjem Zrtveniku...). Ako nema ulazne
procesije i ako je sakristija u neposrednoj blizi-
ni oltarnoga prostora, tesko ¢emo u tome krat-
kom hodu osjetiti radost o kojoj govore ulazne
pjesme. Ali ako ulazna procesija, u kojoj svece-
nik s posluziteljima koji nose kriz, svijece, kadi-
onicu, i dakonom koji nosi evandelistar, prije-
de prostor od ulaznih vrata do oltara, a njihov
hod prati prikladna ulazna pjesma, ona ¢e u na-
$im usima odjeknuti istinski. Jos, ako se poskro-
pe blagoslovljenom vodom, koja se nalazi na ula-
zu u crkvu, to ée ih podsjetiti na dogadaj krstenja
kojim su i zapoceli svoj hod u vjeri. Vjernici ée
bolje osjetiti da su dio Crkve, ako ne pjevaju svi
sve. Obitno u ulaznoj procesiji ne ulaze svi koji su
dosli u crkvu. Sveceniku i posluziteljima mogli bi
se pridruziti jo$ i pjevadi i ¢ita¢i. Ulazna pjesma
nas podsjeca da smo putnici i pridoslice.

Nisu svi oblici pjevanja jednako prikladni za
ovu pjesmu. Jedna od najstarijih ulaznih pjesa-
ma jesu litanije. U njima na kratke zazive jed-
nog ili viSe pjevaca narod odgovara zazivom.
Nama najpoznatiji litanijski zaziv jest Gospo-
dine, smilyj se. Tipi¢an primjer su Litanije svih

Liturgijske knjige daju najbolji orijentir sluzbi pjevanja u liturgiji.
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svetih koje se pjevaju u obredu redenja i sveca-
nog zavjetovanja. Skracene Litanije svih svetih
susretemo i u uskrsnoj no¢i. Njima je popracen
hod katekumena prema krstionici.

Druga vrsta pjevanja prikladna za ulaznu pje-
smu jest trop, koji je naslijeden iz sirijskog onya-
tha, bizantinskih antifona i rimskog introitus-a.
Introitus je sastavljen od antifone, versa, poklika
‘Slava Ocu’ i ponovnog izvodenja antifone. Posli-
je Sabora, kad je traZen oblik ulazne pjesme na
narodnom jeziku u kojem bi sudjelovala zajedni-
ca, predloZen je oblik tropa, koji je sastavljen od
jedne strofe za zbor, pripjeva za narod i versa za
soliste. Usporedujuci trop s litanijama, tropar je
prikladniji za ulogu uvodenja u otajstvo slavlja.
U strofi se izlaze otajstvo slavlja, solisticki redci
razvijaju smisao tropa i prebacuju ga na pripjev.
Ponovno izvodenje strofe dopusta da se bolje za-
mijeti njegova poruka. U tropu se mogu koristiti
itri glazbena oblika: recitativ za vers, zborno pje-
vanje za pripjev i melodizam za strofu. Treca vr-
sta jest kantik s pripjevom, koji se koristi najce-
$ce za ulaznu pjesmu.

U ovim navedenim vrstama postoji dijalog
izmedu zbora, soliste i zajednice. Ovakav oblik
pjevanja ulazne pjesme ¢ini nas dionicima pro-
cesije. Naravno da tekst i glazba trebaju biti u
suglasju s obredom i danom koji se slavi. Dru-
gi oblici pjevanja manje su prikladni za ulaznu
pjesmu, jer su stati¢ni. Veliki broj glazbenih dje-
la napisan je za izvodenje neovisno o obredima.
U nekim slucajevima kada zajednica ne pjeva, ta
djela mogu posluziti za uvod u slavlje i tako biti
korisna, ali to ne bi smjelo biti redovitom prak-
som. Sli¢no je i s instrumentalnim uvodom.

Prinosna pjesma

Za razliku od ulazne pjesme, za koju Opca ured-
ba Rimskoga misala donosi Cetiri cilja, prino-
sna pjesma ima zadacéu popratiti donosenje da-
rova. Rimski misal za ovu pjesmu ne predlaze
tekst, nego samo kaze da bi trebala trajati ba-
rem sve dok se darovi ne stave na oltar (br. 74).
Naznaceno je da za prinosnu pjesmu vrijede
iste odredbe kao i za ulaznu te da moze prati-
ti obred prinosa i kad nema procesije. 1z tih je
smjernica vidljiva njezina procesionalna uloga.



Koncilska je obnova imala kao primjer grgurov-
ski Antifonar u kojem antifona nije bila izravno
povezana s euharistijom, nego je pratila ¢in pri-
kupljanja darova od vjernika. Prema sadasnje-
mu ustroju slavlja euharistije prinosna pjesma
trebala bi pratiti pripravu (prinos) darova, po-
sebno kruha i vina koji su odredeni za euhari-
stiju. Opéa uredba Rimskog misala vrlo dobro
opisuje pojedine dijelove priprave darova, ali ne
opisuje iscrpno i njima odgovarajuéu pjesmu. U
slu¢aju da nema prinosne procesije, preporuca
se sviranje orgulja ili Sutnja.

Najprikladniji tip glazbe koji odgovara pri-
nosnoj procesiji jest strofa s pripjevom. U pr-
vom planu trebao bi biti tekst strofe, Sto nije uvi-
jek slucaj u zajednicama koje pjevaju sve strofe
na pamet od pocetka do kraja. Najbogatiji mo-
del jest trop, kao i za ulaznu pjesmu. Strofska
je forma upotrijebljena za veliki broj prinosnih
pjesama, kako zborskih tako i puckih. Himan po
svojoj formi nije prikladan za procesiju. Ako se
pjeva u prinosnoj procesiji, glazbena struktura i
stil, trebaju se prilagoditi hodu onih koji donose
darove. Priprava darova i molitva nad darovima
jesu prinos ¢itave Crkve i ulaz u otajstvo euhari-
stije. Prinosna pjesma, osim Sto prati procesiju
donosenja darova, prati i geste koje je Isus udi-
nio na posljednjoj veceri (uze kruh, uze kalez).

Pricesna pjesma

Pricesna pjesma jedna je od najstarijih. Na-
lazimo svjedocanstvo da postoji ve¢ u trecem
stolje¢u. Njezina uloga je pratiti pri¢esnu pro-
cesiju. Najstarija priCesna pjesma jesu redci iz
Psalma 33.: KuSajte i vidite kako je dobar Gos-
podin. Ta je pjesma bila nepromjenljiva, a naj-
vjerojatnije ju je pjevao solist, s odgovorom na-
roda, ili bez odgovora. Osim §to je povezana sa
sakramentom na kojemu se ima udjela po ¢inu
pricesti, pricesna je pjesma nekada tvorila sin-
tezu izmedu liturgije rijeci i euharistije. Najbo-
lji primjer jest pri¢esna pjesma Cvjetnice koja
glasi: Pater, si non potest hic calix transire, ni-
st bibam, illum fiat voluntas tua. (Oce, ako me
ne moze mimoiéi ova ¢asa da je ne pijem, ne-
ka bude volja tvoja.) U nekim starim antifona-
rima uzet je isti psalam za ulaznu i za pri¢esnu

pjesmu. Time se najvjerojatnije htjelo izraziti
jedinstvo slavlja. Grgurov Antifonar donosi sa-
mo jednu formulu za zbor koja je bila dovoljna u
vremenu kad se price$éivao samo svecenik.

Liturgijska reforma vratila je pricesnu proce-
siju. U tome duhu, prema Opéoj uredbi, pricesna
pjesma ima tri cilja: izraziti duhovno jedinstvo
pricesnika pomocu sjedinjenosti glasova; poka-
zati radost srca; jasnije ocitovati zajednicarsku
narav procesije za primanje pricesti. Pjeva je sa-
mo zbor ili pak zbor, odnosno pjevac, s narodom.
Za vetinu slavlja Misal u pripadnom obrascu do-
nosi vlastitu antifonu za pri¢esnu pjesmu.

Neke osobine liturgijske glazbe

Liturgijska glazba ne bi smjela biti u suprotno-
sti s osjetajima sudionika u liturgijskom slavlju.
Upravo po tome kakve emocije u ¢ovjeku stvara,
liturgijska glazba se i razlikuje. Zato i ne postoji
jedna glazba za sve obrede. Melodija sprovodne
mise razlikuje se od boZi¢ne mise po tome $to
u nama izaziva razlicite osjeéaje, ali najprije po
tome $to nam omogucava proniknuti u razlici-
te vidike Kristova otajstva. Dok glazba u liturgi-
jisprovoda oblikuje i u svjetlu otajstva uskrsnu-
¢a preobrazava emocije ljudske Zalosti te budi
nadu i ¢eznju za nebeskim dobrima, skladbe za
slavljenje bozi¢noga otajstva nose radost koja
jamci snagu Bozje ljubavi i blizine.

Poznato je dajeliturgija summa omnium ar-
tium (zbir svih umjetnosti). Prema tomeiobred-
na glazba mora biti prava umjetnost. To znaci da
liturgijska glazba kao i svaka druga, ako teZi biti
umjetnicko djelo, mora postivati sve zakonitosti
glazbene umjetnosti. Ako liturgijska glazba nije
istovremeno i umjetnicko djelo, kako nam svo-
jom ljepotom moZe otvoriti nebo? No, nije do-
voljno samo to da je neka glazba prava umjet-
nost, time nije odmah i liturgijska. Vrijednost
liturgijske glazbe i njezina kvaliteta ne iscrpljuju
se samo u glazbenoj estetici, nego se pronalaze
u sposobnosti da nam slusanjem omoguce isku-
stvo otajstva koje se u obredu dogada.

Opravdano se moZemo pitati imaju li odrede-
ne melodije skladane za Sanctus, u Zelji da budu
prikladne za puk ili za mlade, $to zajednickoga s
iskustvom BoZje svetosti o kojoj govori prorok
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Glazbeno stvaralastvo za liturgiju ima izrasti
iz vjere i iskustva liturgije Crkve.

Izaija (Cijim je tekstom nadahnut Sanctus) ili
pak vise slice svjetovnim korac¢nicama. Nije do-
voljno da je neka glazba dojmljiva i Tlijepa’ da bi
bila prikladna za Sanctus, pokajnicki ¢in ili price-
snu pjesmu, nego je potrebno da po glazbi vjerni-
ci udu u slavlje, da im ona ponudi ‘mjesto’ poka-
janja, hvale, zahvaljivanja, klicanja. Dakle, neka
je glazba liturgijska ako je u stanju svjedociti i
stvarati ozracje slavlja u kojemu se dogada.
Postivati obred ne znac¢i samo postivati za
taj obred prikladnu glazbu, nego treba postivati
i razli¢ite uloge sudionika u liturgijskom slavlju.
Subjekt liturgijskog slavlja jest okupljena zajed-
nica. Zajednica je vazna kao $to je vazan i prez-
biter. U liturgiji postoje razli¢ite sluzbe i posluzi-
telji. I svaki posluzitelj u crkvi ima svoje mjesto,
svoju sluzbu i svoju knjigu. Biskup ima ponti-
fikal, prezbiter ima ritual, dakon ima evande-
listar, lektor ima lekcionar, psalmist i cantor
imaju gradual. Ne mogu u crkvi svi raditi sve i
pjevati sve. U pokliku Sanctus nitko ne moze za-
mijeniti zajednicu i ne moze se dopustiti da za-
jednica nema udjela u pjevanju ovoga poklika.
Kao sto bi bilo pogrjesno da u misnom slavlju
svi ne pjevaju Santus, isto tako bilo bi pogrjesno
da svi pjevaju sve. Urediti slavlje tako da svi pje-
vaju sve znacilo bi unistiti dinamiku liturgijskog
slavlja. Zato Opca uredba Rimskog misala (br.
62) kaze da poklik Aleluja pjevaju svi, pri ¢emu
pjevanje predvodi zbor ili pjevac, a himan Slava
Bogu na visini pjevaju svi zajedno, ili puk naiz-
mjenice sa zborom, ili sam zbor (br. 53).
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Liturgijsko pjevanje je diferencirano. U ula-
znoj i pri¢esnoj pjesmi melodija i rijec¢i imaju
istu vaznost. U otpjevnom psalmu naglasak je
na rije¢ima, jer Psalam pripada navjestaju Ri-
jedi, pa je melodija u drugom planu, tj. sluzi sa-
mo kao nacin odgovora na Bozju rije¢. U po-
Kklicima Gospodine, smilyj se i Aleluja znacenje
tih rijeci i njihovo obredno ‘mjesto’ bit ¢e izra-
Zeni poglavito melodijom. Zato je nekada u po-
kliku Aleluja bila dana glazbena vaznost osobi-
to zavr$nomu slogu ¢ijim se trajanjem poklik
vjere pretvarao u »zvuk« (jubilus) koji se nije
ograni¢avao na osnovno znacenje rije¢i Alelu-
ja. Kriterij izbora pjesme za pojedino liturgij-
sko slavlje ne smije biti neéije svidanje ili ne-
svidanje, po nacelu: »Ova pjesma mi se svida,
Zivahna jeisvi je znaju, pa ¢emo uzeti nju.« Po-
trebno je pogledati Sto Opca uredba Rimskog
misala kaZe o pojedinoj pjesmi, ulaznoj, price-
snoj ili kojoj drugoj. Potom, paZljivo procitati
tekst pjesme te zamijetiti ogranicava li se tekst
samo na izrazavanje duhovnih osje¢aja ili po-
buduje u srcu vjernika raspoloZenje koje izgra-
duje i hrani slavljenicku zajednicu. Prije izbora
pjesme treba je poslusati ili jos$ bolje otpjevati
te vidjeti je li to uistinu pjesma koja moze uje-
diniti zajednicu koja je Tijelo Kristovo. Litur-
gijsko nam pjevanje govori o otajstvu koji se u
obredu slavi.

Vidjeli smo da je jedna od svrha ulazne pje-
sme uvesti vjernike u otajstvo vremena. Sto
znaci to uvesti vjernike u otajstvo liturgijskog
vremena ili blagdana? Ako uzmemo Gradu-
ale Romanum, vidjet ¢emo da bozi¢ni intro-
itus pocinje pjesmom Puer natus est nobis
(Dijete nam je rodeno), a uskrsni pjesmom Re-
surrexi (Uskrsnu). Dakle, iz prvih rijeci bozi¢-
nog i uskrsnog introitusa moze se vidjeti koji
se vidik Kristova otajstva slavi doti¢nim slav-
ljem. Zato ne ¢emo, na primjer, blagdan svetih
mucenika zapoceti pjesmom ‘Hvaljen Isus Ma-
rijo’. Otvorimo li Graduale simplex i pogleda-
mo ulaznu antifonu iz Zajednickog slavlja mu-
Cenika, iz prvih rije¢i antifone prepoznat ¢emo
$to se u crkvi slavi. Antifona je uzeta iz Knjige
Otkrivenja: »Ovo su oni $to dolaze iz velike ne-
volje, oni su prali svoje haljine i obijelili ih u kr-



vi Janjetovoj.« Zato bi bilo korisno, kad vrsimo
izbor pjesama za pojedine svetkovine i blagda-
ne, pogledati u Graduale simplex i triplex. Pr-
vi razlog zasto to trebamo uciniti jest taj Sto je
gregorijansko pjevanje vlastito rimskoj liturgi-
ji, a drugi jer éemo ondje pronaci niz jednostav-
nih i istovremeno velicanstvenih pjesama koje
je lako nauciti i koje izvrsno odgovaraju duhu
liturgijskog slavlja.

Svaka glazba ima svoj ritam, ali ritam litur-
gijske ili obredne glazbe treba se uklopiti u $i-
ri ritam — ritam slavlja. Zato je dobro da nekim
pjesmama prethodi preludij, naravno ako je
orgulja$ u stanju svirati. Prikladno je da prelu-
dij prethodi ulaznoj pjesmi. Slava i Svet trebaju
odjeknuti bez preludija osim u mjeri u kojoj je

potrebno dati intonaciju. Na ritam slavlja utje-
Ce i broj strofa pjesme. Broj strofa ovisi o tra-
janju obrednoga ¢ina kojemu pjesma pripada.
Mozemo reéi da nikad nije dovoljno uzeti sa-
mo jednu strofu za ulaznu pjesmu, ali ih ne tre-
ba uzeti ni previse da se ne narusi ritam slavlja.
Medutim, dostatno je uzeti jednu strofu za pje-
smu zahvale poslije pricesti.

Ove naznake, usmjerene prema liturgij-
skom utemeljenju glazbe za liturgijska slavlja,
ostaju uvijek nedostatne jer se liturgija nikada
u cijelosti ne moZe ni predvidjeti ni obuhvatiti
normama i odredbama. Svjesni toga, potrebno
je povjerenje u liturgiju Crkve. Liturgija je te-
melj i prva norma za svako oblikovanje i vrjed-
novanje liturgijske glazbe. ®

STUDENI

2 U SPOMEN SVIHVJERNIKA POKOINIKA, spomendan
3'S Svagdan, ili: Sv. Martin iz Porresa
Fil 2,12-18; Ps 27,1.4.13-14; Lk 14,25-33
4 C Sv.Karlo Boromejski, biskup, spomendan
od dana: Fil 3,3-8a; Ps 105,2-7; Lk 15,1-10
5 P Svagdan:Fil 3,17 - 4,1;Ps122,1-5; Lk 16,1-8
6 S Svagdan:Fil4,10-19; Ps 112,1-2.5-6.8a.9; Lk 16,9-15

7 N TRIDESET | DRUGA NEDJELJA KROZ GODINU

8 P Svagdan, ili: B, Gracija Kotorski, redovnik
Tit1,1-9; Ps 24,1-4ab.5-6; Lk 17,1-6

9 U POSVETA LATERANSKE BAZILIKE, blagdan

Ez47,1-2.8-9.12ili 1Kor 3,9¢-11.16-17;

Ps46,2-3.5-6.8-9; Iv2,13-22

Sv. Leon Veliki, papa i crkveni naucitelj, spomendan

Tit3,1-7; Ps 23,1-6; Lk 17,11-19

Sv. Martin Tourski, biskup, spomendan

Fim 7-20; Ps 146,6¢-10; Lk 17,20-25

Sv. Jozafat, biskup i mucenik, spomendan

2lv4-9;Ps 119,1-2.10-11.17-18; Lk 17,26-37

13'S Svagdan: 3lv5-8;Ps 112,1-6; Lk 18,1-8

14 N TRIDESET ITRECA NEDJELJA KROZ GODINU
15 P Svagdan; ili: Sv. Albert Veliki, biskup i crkveni naucitelj
0tk 1,1-4;2,1-53; Ps 1,1-4.6; Lk 18,35-43
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16 U Svagdan, ili: Sv. Margareta Skotska; Sv. Gertruda, djevica
0tk 3,1-6.14-22; Ps 15,2-5; Lk 19,1-10

Sv. Elizabeta Ugarska, redovnica, spomendan
Otk4,1-11;Ps 150,1-6; Lk 19,11-28

Svagdan; ili: Posveta bazlikd svetih apostola Petra i Pavia
0tk 5,1-10; Ps 149,1-6a.9b; Lk 19,41-44

Svagdan: Otk 10,8-11; Ps119,14.24.72.103.111.137;
Lk 19,45-48

Svagdan: Otk 11,4-12; Ps 144,1-2.9-10; Lk 20,27-40

KRIST — KRALJ SVEGA STVORENJA

Sv. Cecilija, djevicai mucenica, spomendan

od dana: Otk 14,1-3.4b-5; Ps 24,1-6; Lk 21,1-4
Svagdan; ili: Sv. Klement 1., Sv. Kolumban

Otk 14,14-19; Ps 96,10-13; Lk 21,5-11

Sv. Andrija Dung-Laci drugovi, mucenidi, spomendan
od dana: Otk 14,1-3.4b-5; Ps 24,1-6; Lk 21,1-4
Svagdan; ili: Sv. Katarina Aleksandrijska

0tk 18,1-2.21-23;19,1-3.93;

Ps100,1b-5; Lk 21,20-28.

Svagdan: Otk 20,1-4.11 - 21,2; Ps 84,3-6a.8a;
Lk21,29-33

Svagdan: Otk 22,1-7; Ps 95,1-7; Lk 21,34-36
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Ulazna pjesma Zborna molitva

Pokoj vie¢ni, daruj im,
Gospodine, i svjetlost
vie¢na svijetlila njima.

Usp. 4Ezr 2,34-35

Po Gospodinu.

Prvo citanje Mudr3,1-9
Primio th kao Zrtvu paljenicu.

éitanje Knjige Mudrosti

Duse su pravednika u ruci Bozjoj

i njih se ne doti¢e muka nikakva.

Oc¢ima se bezbozni¢kim ¢ini da oni umiru
i njihov odlazak s ovoga svijeta kao nesreéa;
i to Sto nas napustaju kao propast,

ali oni su u miru.

Ako su, u o¢ima ljudskim, bili kaznjeni,
nada im je puna besmrtnosti.

Za malo muke zadobili su dobra velika
jer Bog ih je stavio na kusnju

inasao da su ga dostojni.

IskusSao ih je kao zlato u taljiku

i primio ih kao Zrtvu paljenicu.

Zato ¢e se u vrijeme posjeta njegova zasjati
te ¢e vrcati kao iskre u strnjici.

Sudit ¢e pucima i vladati narodima

i Gospodin ¢e kraljevat nad njima uvijeke.
Koji se u nj ufaju spoznat ¢e istinu,

i koji su vjerni bit ¢e u ljubavi s njim,

jer izabranici njegovi stje¢u

milost 1 milosrde.

Rije¢ Gospodnja

Ulazna: 751 Vjecni pokoj

Pripjevni ps.: Zedna mije dusa (gl. prilog str. 38)
Prinosna: 745  Zalazaromsiplakao

Pricesna: 733 Svjetlost vjecna

Zavrsetak: 859  Spasitelju dobri

Boze, slavo vjernika i Zivote pra-
vednika. Otkupio si nas smré¢u

i uskrsnu¢em svoga Sina. Budi
milostiv nasoj pokojnoj brac¢i

i sestrama. Oni su vjerovali

u otajstvo uskrsnuca, udijeli im
radost vie¢noga blazenstva.

Darovna molitva

Svemoguci milosrdni Boze,
ovom zrtvom izbrisi grijehe
nasoj pokojnoj braci i sestrama
u krvi Kristovoj. Umio si ih
vodom krstenja: ocisti ih

do kraja u samilosnoj ljubavi.
Po Kiristu.

Otpjevni psalam ps 42,2-5;43,3-5
Pripjev: Zedna mi je dusa Boga, Boga Zivoga:
o kada ¢u dod¢i i lice Bozje gledati?
Kao sto kosuta zudi za izvor-vodom,
tako dusa moja Cezne, Boze, za tobom.
Zedna mi je dusa Boga, Boga #ivoga:
o kada ¢u dodi i lice Bozje gledati?
Dusa moja gine kada se spomenem
kako korac¢ah u mnostvu
predvode¢ ga k Domu Bozjem
uz radosno klicanje i hvalopojke
u povorci svecanoj.
Posalji svjetlost svoju i vieronost: nek me vode,
nek me dovedu na tvoju svetu goru,
u Satore tvoje!
1 pristupit ¢u BozZjem zrtveniku,
Bogu, radosti svojoj.
Citrom ¢u slaviti tebe, BoZe, o BoZe moj!
Sto si mi, dugo, klonula
i $to jecas u meni?
U Boga se uzdaj jer opet ¢u ga slaviti,
spasenje svoje, Boga svog!

Drugo Citanje Otk 21,1-5a.6b-7
Smrti vise neée biti.

éitanje Otkrivenja svetog Ivana apostola

Ja, Ivan, vidjeh novo nebo i novu zemlju

jer — prvo nebo i prva zemlja uminu;

ni mora vise nema. I Sveti grad,

novi Jeruzalem, vidjeh: silazi s neba od Boga,
opremljen kao zarucnica naki¢ena za svoga
muza. I za¢ujem jak glas s prijestolja:

»Evo Satora BoZjeg s ljudimal

On ¢e prebivati s njima: oni ¢e biti narod



Ovo je volja Onoga koji me posla: da ne izgubim nikoga
od onih koje mi je dao. (Georges Rouault)

Pricesna pjesma

Svjetlost vie¢na svijetlila
njima, Gospodine, po do-
broti tvojoj — u zajednici
sa svima svetima. Pokoj
viecni daruj im, Gospodi-
ne, po dobroti tvojoj —u

zajednici sa svima svetima.

Usp. 4Ezr 2,25.34

Popricesna molitva
Gospodine, tvoj je Sin za
nas umro na Krizu i slavno
uskrsnuo. Po ovoj pricesti
molimo te za nasu pokojnu
bracu i sestre: ocisti ih
ovim vazmenim otajstvom
da unidu u slavu buduceg
uskrsnuca. Po Kristu.

njegov, a on ¢e biti Bog s njima.
I otrt ¢e im svaku suzu s ociju
te smrti viSe nece biti, ni tuge, ni jauka,

ni boli vise necée biti jer — prijasnje uminu.«
Tada Onaj $to sjedi na prijestolju rece:

»Evo, sve ¢inim novol« Ja sam Alfa i Omega,
Pocetak i SvrSetak! Ja ¢u Zednomu dati

s izvora vode Zivota zabadava.

To ¢e biti bastina pobjednikova.

I ja ¢u njemu biti Bog, a on meni sin.

Rije¢ Gospodnja.

Pjesma prije evandelja v 6,39

Ovo je volja onoga koji me posla:

da nikoga od onih koje mi je dao ne izgubim,
nego da ih uskrisim u posljednji dan.

Evandelje Iv6,37-40

Tko vjeruje u Sina ima Zivot vjecni
ija ¢u ga uskrisiti u posljednji dan

éitanje svetog evandelja po Ivanu

U ono vrijeme:
Rece Isus mnostvu:

»Svi koje mi daje Otac do¢i ¢e k meni,

i onoga tko dode k meni nec¢u izbaciti;

jer sidoh s neba ne da vr$im svoju volju,
nego volju onoga koji me posla.

A ovo je volja onoga koji me posla:

da nikoga od onih koje mi je dao ne izgubim,
nego da ih uskrisim u posljednji dan.

Molitva vjernika

Braco i sestre, pouzdanom se molitvom utecimo
Ocu nebeskome, izvoru i darivatelju Zivota,

da nas zemaljski hod upravi na put vje¢nosti

te jednom prispijemo u vje¢no zajednistvo s njim.
Molimo zajedno:

Prosvijetli nas, Gospodine, svjetlom uskrsnuca.

. Svojoj Crkvi, Gospodine, pomozi da nikad

ne prestane traziti izgubljene te svima pruza
svjedocanstvo tvoje ljubavi i dobrote, molimo te.

. Nasoj braci i sestrama koji se priblizise rastanku

od ovoga Zivota daj da radosno uzvjeruju
u tvoje spasenje i s istinskom nadom
dodu pred tvoje lice, molimo te.

. Sve koji tuguju za svojim pokojnima okrijepi

utjehom vjere da spoznaju kako smrt nije kraj
nego prjelazak u novi Zivot, molimo te.

. Nama, koji smo danas u molitvi zdruzeni

sa svim pokojnima, daj da Zivotom
svjedoc¢imo vjeru u uskrsnuce, molimo te.

. Za svu bracu i sestre koji u vjeri preminuse:

otvori im vrata svoga nebeskoga kraljevstva,
molimo te.

Primi, svemoguci Boze, nase prosnje.

Iskazi svoju dobrotu i milosrde nasoj preminuloj
braci i sestrama, a nas ispuni nadom u Zivot koji
si nam u vjecnosti pripravio po svome Sinu Isusu
Kristu. Koji Zivi i kraljuje u vijeke vjekova.

Da, to je volja Oca mojega da tko god vidi
Sina i vieruje u njega, ima zivot vie¢ni
ija da ga uskrisim u posljednji dan.«
Rije¢ Gospodnja.
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Grob, rijec i Uskrsli

ije¢i imaju svoj zvuk, ali rije¢i ne zvuce
R:lvijek isto. Iste rije¢i imaju drugi prizvuk

i drukdiju teZinu na razli¢itim mjestima i
u razli¢itim vremenima. Rije¢i ne ¢ujemo uvijek
isto. Ponekada to ovisi 0 nama, o nutarnjem ras-
polozenju, a ponekada i o mjestu na kojem ih ¢u-
jemo. Ima mjesta na kojima se rijeci izgovaraju i
¢uju drukdéije. Na nekim mjestima one zvuce oz-
biljnije, dublje, vaznije. Na tim ih mjestima slu-
$amo s vetom pozorno$cu i jasnijim ocekivanji-
ma. Groblja su takva mjesta. Otvoreni je grob
mjesto na kojem rije¢i imaju drukdiji zvuk ne-
go inace. Nad otvorenim grobom ¢ujemo na-
Se obic¢ne ljudske rijeci na drukdiji nacin. Kada
nam ne ostane nista od drugoga doli mrtvo tijelo
ikada i ono stoji na pragu nestanka u zemlji, tra-
7Zimo oslonac. U rijecima! U rije¢ima koje se ¢i-
ne daleko krhkijima od ljudskoga tijela trazimo
uporiste u trenutku kada tijelo ostane bez Zivota.
Itada one ili zvone prazno ili uistinu pruze neza-

Smrt je prijelaz iz tame u Svjetlo.

(ORVAWISARVIO I WPAC) |V | Spomen svih vijernika pokojnika

mjenjivu utjehu. Malo je rije¢i koje imaju snagu
suociti se sa smréu. Zato veéina rijeci nad otvo-
renim grobom zvoni prazno. Smrt sa sobom po-
vuce ne samo zivot, nego i smisao. Oduzme nam
rijeéi. I oduzme rije¢ima snagu. Kao da se nad
iskopanim grobom nademo ne samo nad mje-
stom koje nepovratno guta ljudsko tijelo, ne-
go ujedno prijeti da proguta i smisao i rije¢i. Na
mjestu koje djeluje tako mirno, na groblju koje
je prekriveno Sutnjom i ti$§inom, na svakom ko-
raku vreba ponor rijetima i smislu. Na tim mje-
stima rijeci zvuce drukdije. Na tim nas mjesti-
ma od jeze i pogleda u nistavilo spasavaju obred
i njegove rijeci.

Isusove rijeci na ljudskom grobu

Rijedi koje je Isus usred Zivota govorio Zivim lju-
dima na nasim grobljima kao da dobiju neku ne-
obi¢nu potvrdu. Kao da nas groblje priblizi pra-
gu s kojega je on govorio, pragu koji dijeli Zivot
od smrti, nepoznatom pragu kojega slutimo ali
samo tako da znamo jednu stranu. Smrt je ne-
obi¢an prag. Jedincat. Sve druge pragove i sva-
ku drugu granicu poznajemo tako da istovreme-
no vidimo dvije strane. Tko je na granici ve¢ vidi
i ono s druge strane granice. Osim u smrti. Sto-
jimo nad praznim grobom, blizu smrti i grani-
ci koja nas dijeli od nje, a svejedno ne vidimo s
druge strane. U najvecoj blizini smrti ne vidimo
nista od nje. Ne vidimo kroz nju i ne vidimo da-
lje od nje. Vidimo samo s ove nase, Zive, ljudske
strane. I na tom mjestu kojega tek s vjerom na-
zivamo pragom, a ne koncem ili krajem, Isusove
rije¢i zvuce drukcije od ljudskih rijeci. Izre¢ene
su zivim ljudima, ali kao da dolaze s druge stra-
ne koju ne vidimo i ne poznajemo. Kao da od-
zvanjaju nec¢im Sto nam se ¢ini vaznim, a $to ne
mozemo dotaknuti. U Isusu odzvanja poznava-
nje onoga $to je nama sasvim nepoznato. Isku-
stvo zivota s one strane smrti. Kako je to mogu-
¢e? Kako je moguc takav prizvuk, nadasve ako
opazimo da u njegovim rije¢ima nema opisa mi-
stiénih ni spomena neobi¢nih iskustava smrti
ili zivota nakon smrti, nikakvih izvjestaja o ne-



poznatom? Isus ne govori jezikom ljudi koji su
iskusili blizinu smrti. On govori suverenim jezi-
kom nekoga tko poznaje ono s druge strane kao
Sto mi poznajemo Zivot s ove strane smrti.

Isusove rijeci

U par recenica najprije govori o onima koje mu
je dao Otac, pa onda o sebi, pa potom o Ocu i
njegovoj volji. (v 6, 37-40).

One koje mu je dao Otac ne ¢e izbaciti. I¢i
za njim i doéi k njemu ne znadi i¢i u prazno. Put
koji vodi Isusu ne vodi u prazninu. Kada na gro-
bu ¢ujemo ovu recenicu, kao da rijeci koje do-
laze izdaleka i s druge strane otvaraju nevidlji-
vi prostor smisla. Sve $to vidimo je smrt i samo
njezini ucinci. Pa ipak, ove rije¢i govore nesto
drugo. Ne nijecu smrt. Ne stvaraju iluziju da je
nema. Ne zamagljuju gubitak niti ga ublazuju
iluzijom. One otvaraju vrata smislu koji nadila-
zi ljudski obzor.

Govori ih onaj koji je siSao s neba. S one
strane smrti. Za sebe kaZe da je dosao vrsiti vo-
Lju Oc¢evu. Vrhunac Isusova poslanja nije u vr-
Senju svoje volje niti u pronalaZenju svoje au-
tenti¢nosti. Dosao je vrsiti volju Ocevu i Oceva
volja mu je jasna. Ne izgubiti nikoga od onih ko-
je mu je dao Otac i uskrisiti ih u posljednji dan.

Novo nebo i nova zemlja

Isus ove rijedi izgovara u Kafarnaumu, dan
nakon mnoZenja kruha. Nakon ovoga govora
mnogi ¢e ga napustiti. Slusatelji su ga poznava-
li. Njega, oca mu i majku. U njegovim su rije-
¢ima, medutim, razumjeli da govori o drugom
podrijetlu. Trebalo je da u njemu, koga poznaju
kao svakog drugoga, otkriju BoZju nevidljivuy, ali
djelotvornu prisutnost koja im na takav nacin
nije bila poznata. I to je bilo tesko. Toliko tesko
da su ga mnogi napustili s mrmljanjem.

Nista lakse nije onima koji njegove rijeci slu-
$aju na grobu. U trenutku kada su smrt i nemo¢
sve §to je na grobu moguce vidjeti svojim o¢ima,
njegove rijeci govore o ne¢emu drugom. O nje-
govu silasku na zemlju, o volji Ocevoj da spasi i
o tome da on ne ¢e pustiti nikoga da propadne.

Njegove rije¢i do nas dolaze kroz uskrsnu
vjeru. I rijeci koje je on govorio prije svoje smrti
iuskrsnuéa do nas dolaze kroz prizmu uskrsnu-
¢a. Njega ni ne mozemo ¢uti drukdéije. Tako na
mjestima kojima vlada ti$ina njegove rijeci do
nas dolaze s one strane smrti.

Mozda u tomu i jest srce kr$canstva: daro-
vana sposobnost gledati u lice smrti kroz Isuso-
vo uskrsnuce. Euharistija je, zasigurno, hrana
od koje zZivi takva vjera.

Ante Vuckovié

uz: Otk 21,1-5a.6b-7

Opis nebeskog Jeruzalema zapocinje rije¢ima: »I vidjeh novo nebo
inovu zemlju« (21,1). Stara zemlja bila je popriste borbe sa Zlim,

mjesto u kojem su Bozji izabranici trpjeli progonstvo, a more je prika-
zano kao prebivaliSte Zmaja i simbol zla. Prema zZidovskom vierova-
nju prosirenom u apokaliptickim krugovima prvoga stoljeca, na ne-
bu se nalazio »pravi Jeruzalem« s »pravim Hramomye, dok je zemaljski
Hram tek njegova slika. Taj Jeruzalem sada dolazi »kao zaruc¢nica
naki¢ena za svoga muza« (21,2). Rijec je o novim ‘zarukama’ koje
ponovno uspostavljaju Savez izmedu Boga i njegovih (usp. Hos 2,16).
Rijeci koje slijede klasi¢an su obrazac Saveza: Bog ¢e prebivati sa
svojim narodom, a oni ¢e biti njegov narod. Bog izjavljuje: »Evo, sve
¢inim novol« (Otk 21,5). On to moze izreci, jer on je »Alfa i Omega,
Pocetak i SvrSetake, sve po njemu postoji (21,6).

o

»Tko god vidi Sina i vieruje

u njega...« Vidjeti i vierovati dvije
su odrednice prihvacanja Krista.

Za Isusove suvremenike ‘vidjeti

g4’ bilo je razlogom vjerovanja. Za
nas vidjeti Isusa’ i prepoznati ga u
njegovim djelima u svijetu postaje
potvrda vjere. Nije moguce vjerovati,
a ne prepoznavati ga i ne susretati -
svakodnevno. Zivot vjecni Zivimo
ved sada u mjeri u kojoj vidimo

i prepoznajemo Uskrsloga. (A. C.)

Darko Tepert
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Trideset i druga nedjelja kroz godinu

Ulazna pjesma Zborna molitva

Nek dopre do tebe
molitva moja, prigni
uho k vapaju mome,
Gospodine.

Ps 88,3 Po Gospodinu.

Svemoguci milosrdni Boze,
ukloni sve protivstine duha
i tijela da ti sluzimo
slobodna i radosna srca.

Darovna molitva

Gospodine, obazri se na ovu
pomirnu zrtvu. Daj da
poboznoscéu i ljubavlju
postignemo Sto slavimo u
otajstvu muke tvoga Sina,
Isusa Krista. Koji Zivi.

26

Prvo citanje  2Mak 7,1-2.9-14
Kralj svijeta uzvisit ¢e nas na Zivot vjecni.

éitanje Druge knjige o Makabejcima

U one dane: uhvatiSe sedmoricu brace
zajedno s njihovom majkom. Kralj naredi

da ih biju bi¢evima i volovskim Zilama: htio
ih je prisiliti da jedu zabranjeno svinjsko
meso. Jedan od njih progovori u njihovo
ime: »Sto nas Zeli$ pitati i od nas saznati?
Radije ¢emo umrijeti nego da prestupimo
zakone svojih otacal« Drugi izdiSuci rece:
»I'1 nam, zlikovce, oduzimas sadasniji zivot,
ali ¢e nas Kralj svijeta, zato Sto umiremo za
njegove zakone, uskrisiti na zivot vjecni.«
Poslije njega mucili su tre¢ega. On spremno
isplazi jezik kad su zatrazili i hrabro pruzi
ruke. Junacki rec¢e: »Od neba sam primio ove
udove, ali ih zbog njegovih zakona prezirem
inadam se da ¢u ih od njega natrag dobiti.«
I sam kralj i njegova pratnja zadivise se
hrabrosti mladi¢a koji je prezirao muke.

Kad je taj preminuo, podvrgli su ¢etvrtoga
istim mukama. Prije nego $to je izdahnuo,
reCe ovo: »Blago onom koji umre od ruke
ljudi, u ¢vrstoj nadi koju ima od Boga: da

¢e ga Bog uskrisitil A ti — za tebe nema
uskrsnuca na zivotl«

Rije¢ Gospodnja.

Prijedlozi za pjevanje

Ulazna: 214 Molimo tebe

ili: 227  Osilni, jaki BoZe
Pripjevni ps.: Kad se probudim (gl. prilog 39)
Prinosna: VI Izvore vode Zive
Pricesna: Il Gospodin je pastir moj
Zavrietak: 753 Donebesa

Otpjevni psalam

Pripjev: Kad se probudim, Gospodine,
nauzit ¢u se pojave tvoje.

Pocuj, Gospodine pravedni,

i vapaj mi poslusaj,

uslisi molitvu iz usta iskrenih!
Korak mi ¢vrsto prionu za tvoje staze,
ne zasta mi noga na putima tvojim.
Zazivam te, Boze, ti ¢e$ me uslisiti:
prikloni mi uho i ¢uj rije¢i moje.

Sakrij me u sjenu krila svojih

a ja ¢u u pravdi gledati lice tvoje

i kad se probudim,

nauziti se pojave tvoje.

Ps17,1.5-6.8b.15

Drugo titanje  2Sol 2,16-3,5
Utvrdio vas Gospodin u svakom
dobrom djelu i rijeci.

éitanje Druge poslanice

svetoga Pavla apostola Solunjanima

Sam Gospodin nas Isus Krist i Bog, Otac
nas$, koji nas uzljubi i koji nam po milosti
dade trajno ohrabrenje i dobru nadu, neka
ohrabri vasa srca i neka ih ucvrsti u svakom
dobru djelu i rijeci!

Uostalom, molite, braco, za nas da rije¢
Gospodnja tr¢i i proslavlja se kao i u vas

i da se oslobodimo nezgodnih i opakih ljudi.
Jer nemaju svi viere! Ali, vjeran je Gospodin
koji ¢e nas ucvrstiti i sacuvati od Zloga.

A uzdamo se, u Gospodinu, u vas: da vrSite
i da ¢ete vrsiti ono Sto vam zapovijedamo.
A Gospodin neka upravi srca vasa

k ljubavi Bozjoj i postojanosti Kristovoj.
Rije¢ Gospodnija.



Sinovi smo BozZji jer smo sinovi uskrsnuca.
(Hunterov psaltir, £.19v., Engleska, oko 1170.)

Pricesna pjesma Popricesna molitva
Gospodin je pastir moj, Zahvaljujemo ti, Gospodine,
ni u ¢em ja ne oskudijevam; za svete darove po kojima
na poljanama zelenim on smo primili nebesku snagu.
mi daje odmora; na vrutke ~ Molimo te, prozmi nas

me tihane vodi i krijepi svojim Duhom,

dusu moju. da budemo iskreni

Ps23,1-2  ipostojani Po Kristu.

Pjesma prije evandelja Otk 1,5a.6b

Isus Krist je Prvorodenac od mrtvih:
njemu slava i vlast u vijeke vijekova! Amen!.

Evandelje  1k20,27-38
Bog nije Bog mrtvih, nego Zivih.

éitanje svetog Evandelja po Luki

U ono vrijeme: Pristupe neki od saduceja
koji nijec¢u uskrsnuce i upitase Isusa:
»Ucitelju! Mojsije nam napisa: Umre li bez
djece Ciji brat koji imase Zenu, neka njegov
brat uzme tu Zenu te podigne porod bratu
svomu. Bijase tako sedmero brace. Prvi se
ozeni i umrije bez djece. Drugi uze njegovu
zenu, onda treci; i tako redom sva sedmorica
pomrijese ne ostavivsi djece. Naposljetku
umrije i Zzena. Kojemu ¢e dakle od njih

ta Zena pripasti o uskrsnuéu?

Jer sedmorica su je imala za zenu.«

Rece im Isus:

»Djeca se ovog svijeta Zene i udaju.

No oni koji se nadose dostojni onog svijeta
i uskrsnuc¢a od mrtvih niti se Zene niti udaju.
Zaista, ni umrijeti viSe ne mogu:

andelima su jednaki i sinovi su Bozji

jer su sinovi uskrsnuca.«

»A da mrtvi ustaju, naznaci i Mojsije

kad u odlomku o grmu Gospodina zove
Bogom Abrahamovim, Bogom Izakovim

i Bogom Jakovljevim.

A nije on Bog mrtvih, nego Zzivih.

Ta svi njemu zivel«

Rije¢ Gospodnja.

Molitva vjernika

Bogu, nebeskom Ocu, koji nas je pozvao

da Zivimo Zivotom uskrsnulih,

iznesimo svoje molitve, zajedno govoreci:
Obdari nas, Gospodine, Zivotom vjecnim.

1. Za Crkvu, zajednicu spasenja:
da vjerno ispunja zadacu koju si joj udijelio
te bude vjernom slikom nebeskoga kraljevstva,
molimo te.

2. Za sve krstenike:
prosvijetli ih mudro$c¢u svoga Duha kako bi
uvijek znali svoj zemaljski Zivot usmjeravati
prema onomu nebeskom, molimo te.

3. Za sve kricanske obitelji:
udijeli im snagu predane ljubavi i zajednistva
i pomozi da u susretu sa Zivotnim tesko¢ama
i brigama u njima ne usahne radost vjere,
molimo te.

4. Za ovu zajednicu vjernika:
razbistri nam pogled vjere da svijet i sva zbivanja
spoznajemo u svjetlu tvoga spasenjskog nauma
te svoj zivotni hod uvijek usmjeravamo prema
daru vje¢nosti, molimo te.

5. Za nasu pokojnu bracu i sestre:
obraduj ih darom vje¢noga gledanja tvoga lica,
molimo te.

Svemoguci vjecni BozZe, Zivot 5to ga Zivimo

dar je tvoje dobrote. Krijepi nas uvijek svojom

milos¢u da slijedimo evandelje tvoga Sina

te tako budemo dostojni dara vje¢nosti.

Po Kristu Gospodinu nasemu.

N
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Bog Zivih i bogovi Cinjenica

jera u uskrsnuée oduvijek je predstavlja-
‘ ; la skandal za mnoge suvremenike. Sjeti-
mo se samo svetoga Pavla kojega su Grei
ismijali nakon $to im je samo spomenuo uskr-
snuée: »Kad ¢use ‘uskrsnuée od mrtvih’, jedni se
stadosSe rugati, a drugi rekose: ‘Jo$ ¢emo te o tom
slusati.’« (Dj 17, 32) Danasnji se suvremenici do-
duse vise ne izruguju vjeri u uskrsnuce, ali im se
ona ¢ini nepotrebnom i nerazumnom, kao ne-
ka vrsta slatkaste iluzije koja nema veze sa stvar-
noscu. Situacija nije bolja ni medu vjernicima.
Mnogi vjernici ispovijedaju vjeru u »uskrsnuce
tijela, ali njihov Zivot kao da govori protiv uskr-
snuéa. Dobiva se dojam da je za njih uskrsnuce
samo stvar ispovijesti usana, a ne i ispovijesti sr-
ca, ispovijesti koja mijenja i prozima cijelo bice i
njegovu svakodnevicu. Tako je zapravo vjera u
uskrsnuée ugroZena i od nevjernika i od vjerni-
ka. Stoga je dobro da nas dana$nje evandelje po-
tice da razmisljamo o poruci uskrsnuéa, da pre-
ispitamo svoju vjeru/nevjeru u uskrsnuée te da
tako zaZivimo uskrsnuée u svojemu Zivotu.

Cinjenice i samo cinjenice:

bestjelesne dusice i tjelesne zvijeri
Evandeoski ulomak zapocinje vrlo lukavim pita-
njem saduceja o tomu ¢ija ée supruga biti o uskr-
snucu, nakon $to su s njom u braku Zivjela sed-
morica brace. Saduceji tim pitanjem Zele ukazati
na besmislenost, pa i komicnost vjere u uskrsnu-
¢e: oCito je tesko zamisliti kako bi to izgledalo.
Dakle, uskrsnuée je neprihvatljivo. No, ono $to
se u pozadini saducejske nevjere u uskrsnuce
krije jest nesto sasvim drugo. Saduceji, a time i
danasnji moderni ‘saduceji’, predstavljaju osobe
Cinjenicd. Mogli bismo reci da oni ne vide nista
osim ¢injenica, prema sljedecoj logici: ¢injenica
je da svi umiru, da svima tijelo ostaje i trune u ze-
mlji, dakle, nemoj vjerovati u uskrsnuée. Ta logi-
ka Cinjenica rasprostire se i na mnoga druga po-
drucja ovjekova Zivota. Spomenimo samo neke:
Cinjenica je da je ljudska ljubav ogranic¢ena i pro-
lazna, dakle, nemoj do kraja ljubiti; injenica je
da je vecina pohlepno ovisna 0 moéi medija i teh-

OIVNIHRVIOmEVAC MY | Trideset | druga nedjelja kroz godinu

Vjera u uskrsnuce ne Zivi od dokaza,
nego od iskustva otkupljenosti.

nike, dakle, ne moze$ biti slobodan od njih; ¢inje-
nica je da u akademskom svijetu vladaju zavist
1 oholost, dakle, bez zavisti i oholosti ne moze$
akademski napredovati; ¢injenica je da svi Zele
novac i da je novac mo¢, ne budi naivan, i ti tra-
Zi mo¢ u novey; ¢injenica je da danas rijetko tko
moli i slavi euharistiju, $to se ti onda opterecujes
ijednim i drugim...

Cinjenice i samo ¢injenice, ali kakav je to Zi-
vot s ¢injenicama? Cini se da nam tada preostaje
samo ova alternativa: potpuna kapitulacija pred
¢injenicama ili silovanje ¢injenica. To moze-
mo zorno pokazati upravo na nijekanju vjere u
uskrsnuce. Onaj tko ne vjeruje u uskrsnuce tije-
la, kapitulira pred tijelom. Tijelo mu postaje ne-
vazno, a time i sve tjelesno: susret, zajednistvo,
solidarnost, darivanje za drugoga, angazman u
svijetu. Paradoksalno to zvudi koliko ¢ovjek jest
tijelo, a kako li samo moZe Zivjeti i Zivi bez tijela!
Pretvara se u bestjelesnu dusu, uglavnom u in-
teresnu i racionaliziranu dusu, koja vise ne do-
diruje i ne biva dirnuta drugim.



S druge pak strane svjedoci smo i drugoga
ekstrema. Onaj tko ne vjeruje u uskrsnucde, ‘si-
luje’ tijelo. Kako viSe nema nikakvoga obzorja
nakon smrti (ateizam), ili je to obzorje bez tije-
la (nekrscanski spiritualizam), ne preostaju mu
nista drugo negoli maksimalizirati vlastito tije-
lo. Tako se dogada prenaprezanje i unistava-
nje tijela: njegovo iscrpljivanje do krajnjih gra-
nica poslom, dijetama, neumjereno$c¢u u jelu i
pic¢u te divljom seksualnoséu; ljudski se odno-
si takoder nastoje poboZanstveniti, u odnosima
se trazi bozansko, ¢ime se opet siluje i unistava
ljudsko. Sve u svemu, kako nam to zorno po-
kazuje nevjera u uskrsnucée, svijet ¢injenica na
kraju se pokazuje pogubnim za same ¢injenice,
konkretno pogubnim za ¢ovjekovo tijelo.

Uskrsnuce tijela:
istinski odnos prema tijelu i tjelesnosti

Stoga je dobro vjerovati u Isusa Krista. On nam
pokazuje da postoji nesto, to¢nije, netko onkraj
¢injenica, netko tko moze biti protiv ¢injenica, ali
inetko tko moze preobraziti te iste ¢injenice, a to
je Bog. Tako Isus naznacuje da je ¢injenica to $to
se »djeca ovoga svijeta Zene i udaju, ali posto-
ji nesto i viSe od ¢injenica, postoje oni »dostojni
onoga svijeta i uskrsnuéa od mrtvih«, koji se »ni-
ti Zene niti udaju«. Ovdje se misli na zivot u be-
zenstvu poradi kraljevstva Bozjega, ali beZenstvo

samo sluzi Isusu kako bi se suprotstavio saducej-
skoj logici ¢injenica: bezenstvo je upravo dokaz
da se moze Zivjeti i onkraj ¢injenice da se u ovomu
svijetu svi zene i udaju. Vjera u uskrsnuée tako je
izricaj BoZjega, Kristova odnosa s ¢injenicama:
njihova kritickoga nadilazenja, buntovnickoga
otpora i zacjeljujutega preobrazavanja. Zasto?
Jer Bog nije Bog Cinjenica, rekli bismo, »nije on
Bog mrtvih, nego Bog Zivih«. Onaj tko vjeruje u
uskrsnuce ne mora vise kapitulirati pred ¢injeni-
cama, ne mora se zatvarati u svoju malu bestje-
lesnu kucicu-dusicu svojih sitnih interesa. Moze
sada slobodno disati jer s Bogom, koji je u Isu-
su Kristu uskrsnuo tijelom, moZe Zivjeti svoju tje-
lesnost, tjelesnost drugih i ovoga svijeta. Vjernik
isto tako ne mora silovati svoje tijelo, ne mora bi-
ti tjelesna zvijer. On zna da nakon smrti postoji
preobraZeno tijelo. Prema tijelu i svemu tjelesno-
mu u ovomu svijetu, a to su njegovi bliznji, moze
se ve¢ sada u njeznoj strasti i strastvenoj njezno-
sti ophoditi i darivati, znajuéi da se u tomu tijelu
kriju mnogo veée mogucnosti koje ¢e Bog poda-
riti onima koji ga ljube.

»UCitelju! dobro si rekao!« Tako su pismo-
znanci rekli Isusu, nakon njegove besjede o
uskrsnucu. Nadam se da ¢emo i mi tako moéi
reci Gospodinu, s odlukom da vjeru u uskrsnuce
zazivimo novom snagom i veéom predanoscu.

Ivica Raguz

Evandeoska slika o zenidbi koja po
uskrsnucu ‘prestaje’, otkriva nam da je
Zivot uskrsnuéa potpuna novost. Uskr-
snuce nije jednostavni nastavak Zivota,
nego rodenje na novi zivot. Uskrsnu-
Cem prestaju sve veze zemaljskoga Zi-
vota. Padaju veze obitelji i prijateljstva,
braka i poznanstva. U novom su Zivotu
svi »jedan u Kristu«. To »zajednistvo
svih« preobrazava i dopunja zemaljska
zajednistva, koja su blijeda slika vjec-
nog i boZanskog zajednistva.

uz: 2Sol 2,16 - 3,5
Nakon sto je potaknuo solunske krs¢ane na ustrajnost u vjeri, Pavao
pokazuje gdje naci izvor ustrajnosti: Bog ohrabruje srca i u¢vrséuje ih
»u svakom dobrom djelu i rijeci« (2,17), a $to je izraz ljubavi medu kr-
$¢anima. Pavao je to ve¢ ranije naglasio: "Wama pak Gospodin dao te
jedni prema drugima i prema svima rasli i obilovali ljubavlju kakva je
inasa prema vama.« (1Sol 3,12) Sva pomo¢ koju Bog pritom daje, mo-
tivirana je ljubavlju jer on je Bog »koji nas uzljubi i koji nam po milosti
dade trajno ohrabrenje i dobru nadu« (2Sol 2,16). Milost je dar zivlje-
nja u Bozjem prijateljstvu, u ljubavi s njime, a odatle i poticaj krs¢a-
nima da budu hrabri dok nastoje Zivijeti na krS¢anski nacin jer takav
zivot nije uzaludan. Molitva je nac¢in pokazivanja ljubavi prema dru-
gima, s ciljem da drugima pomognemo ostvarivati vlastito poslanje
te da vjerno Zive u svijetu, u svim nevoljama i teSko¢ama (3,1-2).

K Darko Tepert

Postojani u dobrim djelima
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14. studenoga 2010.

Trideset i treca nedjelja kroz godinu

Ulazna pjesma

Gospodin govori:

Ja znam svoje naume koje

S vama namjeravam — naume

mira a ne nesrecée: zazivat

¢ete me ija ¢u vas uslisati

i sabrat ¢u vas iz svih naroda.
Jr29,11,12.14

Zborna molitva

Gospodine, Boze nas,

daj da nasa vjernost tebi
bude i nasa radost;

jer duboka je i trajna srec¢a
postojano sluziti tebi,
Stvoritelju svega dobra.
Po Gospodinu.

Darovna molitva

Gospodine, daj da nam
darovi, prineseni tvome
imenu, udijele vjernost
u tvojoj sluzbi i vie¢no
zajednistvo s tobom

u slavi. Po Kristu.

Prvo citanje  Mal 3,19-20a
Ogranut ée vam sunce pravde.

éitanje Knjige proroka Malahije
Evo dan dolazi poput pe¢i uzaren;
oholi i zlikovci bit ¢e kao strnjika:
dan koji se blizi spalit ¢e ih —
govori Gospodin nad vojskama —
nece im ostati ni korijena ni grancice.
A vama koji se imena moga bojite
sunce ¢e pravde ogranuti
sa zdravljem u zrakama.
Rije¢ Gospodnja.
Otpjevni psalam  Ps 98,5-9
Pripjev: Gospodin dolazi suditi pucima
PO pravici.
Zapjevajte Gospodinu uz citru,
uz citru i zvuke glazbala;
uz trublje i zvuke rogova:
Kkli¢ite Gospodinu kraljul!
Neka huci more i $to je u njemu,
krug zemaljski i stanovnici njegovi!
Rijeke nek pljes¢u rukama,
zajedno s njima neka se brda raduju!
Jer Gospodin dolazi,
dolazi suditi zemlji.
Sudit ¢e krugu zemaljskom po pravdi
i pucima po pravici.

Drugo citanje 2ol 3,7-12
Tko nece da radi, neka i ne jede!

éitanje Druge poslanice

svetoga Pavla apostola Solunjanima

Braco:

Sami znate kako nas treba nasljedovati.

Jer dok bijasmo medu vama, nismo zivjeli
neuredno: ni¢iji kruh nismo badava jeli,
nego smo u trudu i naporu noc¢u i danju
radili da ne bismo opteretili koga od vas.
Ne $to ne bismo imali prava, nego da vam
sebe damo za uzor koji ¢ete nasljedovati.
Doista, dok bijasmo u vas, ovo vam
zapovijedasmo: Tko neée da radi,

neka i ne jede! A ¢ujemo da neki od vas
zive neuredno: nista ne rade, nego dangube.
Takvima zapovijedamo i zaklinjemo ih

u Gospodinu Isusu Kristu:

neka s mirom rade i svoj kruh jedu.

Rije¢ Gospodnja.
Pjesma prije evandelja Lk 21,28
Uspravite se i podignite glave
jer se priblizuje vase otkupljenje.

Prijedlozi za pjevanje

Ulazna: 207
Pripjevnips. 114
Prinosna: 207.3
Pricesna: 200
Zavrsetak: 183

Prigni se, svako koljeno
Gospodin dolazi

Prigni se, svako koljeno
0 Kruse Zivi, milosni

Ti, Kriste, Kralj si vjekova
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Doci ¢e dani u kojima od ovoga hrama ne ce ostati
ni kamen na kamenu. (. Seder, Isus u hramu, 2007.)

Pricesna pjesma
Milina mi je biti
u BoZjoj blizini,
imati skloniste

Popricesna molitva

Castili smo se, Gospodine,
svetim otajstvom $to smo
ga prinijeli na spomen tvoga

svoje u Sina, kako nam je on naredio.
Gospodinu. Daj da po njemu rastemo
Ps 73,28 u ljubavi. Po Kristu.
Evandelje Lk 21,5-19

Svojom Cete se postojanoscu spasiti.

éitanje svetoga Evandelja po Luki

U ono vrijeme: Dok su neki razgovarali

o Hramu kako ga resi divno kamenje

i zavjetni darovi, rece Isus: »Doci ¢e dani u
kojima se od ovoga $to motrite nece ostaviti
ni kamen na kamenu nerazvaljen.«

UpitaSe ga: »Ucitelju, a kada ¢e to biti? I na koji
se znak to ima dogoditi?« A on rece: »Pazite, ne
dajte se zavesti. Mnogi ¢e doista do¢i u moje
ime i govoriti: 'Ja sam’ i: 'Vrijeme se pribliZilo!'
Ne idite za njima. A kad Cujete za ratove i
pobune, ne prestrasite se. Doista treba da se
to prije dogodi, ali to jos$ nije odmah svrSetak.«
Tada im kaza: »Narod ¢e ustati protiv naroda
i kraljevstvo protiv kraljevstva. I bit ¢e velikih
potresa i po raznim mjestima gladi i posasti;
bit ¢e strahota i velikih znakova s neba.

No prije svega toga podignut ¢e na vas ruke
i progoniti vas, predavati vas u sinagoge

i tamnice. Vudi ¢e vas pred kraljeve

i upravitelje zbog imena mojega. Zadesit

¢e vas to radi svijedocenja.

Stoga uzmite k srcu: nemojte unaprijed
smisljati obranu! Ta ja ¢u vam dati usta

i mudrost kojoj se ne¢e modi suprotstaviti
niti oduprijeti nijedan vas protivnik.

A predavat ¢e vas Cak i vasi roditelji i braca,
rodaci i prijatelji. Neke ¢e od vas i ubiti.

Svi ¢e vas zamzrziti zbog imena mojega.

Ali ni vlas vam s glave nece propasti.
Svojom ¢ete se postojanoscu spasiti.«

Rije¢ Gospodnja.

Braco i sestre, puni pouzdanja u BoZju dobrotu,
iskrenom se molitvom utecimo Bogu,
u ¢ijoj je ruci nas Zivot i Zivot svega stvorenja.
1. Rasvijetli svjetlom vjere svoju Crkvu
da u zalaganju za ¢ovjeka i svijet
nikad ne prestane biti znakom novoga neba
i nove zemlje, molimo te.

2. Vodi u svojoj istini pastire Crkve da,
predvodedi tvoj narod, budu vjerni

3. Prati svojim blagoslovom put svih tvojih
vjernika da svoj zivot i svoje djelovanje
u svijetu umiju usmjeriti prema
Dolasku tvoga Sina, molimo te.

im otkriti Zivot koji ne prolazi, molimo te.

zajednicu vjernika: prosvijetli nas svojim
Duhom da umijemo ¢itati znakove vremena
te, Zive¢i evandelje, u postojanoj vjeri

Svemoguci vje¢ni BoZe, primi molitve kojima se
utje¢emo tvojoj dobroti. Daj da postojanoséu u
vjeri pobjedujemo svaki grijeh i sva protivljenja
Zivotu evandelja. Po Kristu Gospodinu naSemu.

nasljedovatelji Kristova evandelja, molimo te.

4. Potakni snagom svoje rijeci svu bracu i sestre
koje je zarobila ljepota ovoga svijeta i pomozi

5. Prodahni milo3¢u svoga Duha ovdje okupljenu

i radosnoj nadi hodimo kroz Zivot, molimo te.
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Radujmo se kraju svijeta!

oprostaj od svetoga grada Jeruzalema

od najave njegove katastrofe. Usto, ove
njegove rijeci nisu se do kraja ispunile. Ipak je
ostalo neSto »kamena na kamenu« u Jeruzale-
mu. S nasih su glava pale mnoge vlasi, Cesto i
zbog svijeta u kojemu Zivimo i zbog nacina zi-
vota. Ipak, kao da se njegova prorocanstva do-
gadaju upravo u nase vrijeme. Puno je laznih
proroka. Jos je viSe ratova, sukoba, prirodnih
nepogoda i neprijateljstva prema svemu §to je
BoZje. Razmjeri su Cesto takvi da najava Da-
na Gospodnjega moze doista biti shvacena kao
»evandelje« — radosna vijest. Radosna je vijest
da ¢e prestati svijet u kojemu su milijuni ugro-
Zeni. Svijet u kojemu nebrojeni nemaju dovolj-
no sredstava za dostojan Zivot zavrsit ée. Svijet
u kojemu nikad ne prestaju ratovi s brojnim zr-
tvama, invalidima i prognanima ide svome kra-
ju. Nestat ¢e ovog svijeta u kojemu je sve manje
nade i Zivotnoga smisla. Ne ¢e vise biti svijeta u
kojemu ¢ak i vjera u Boga, koja bi trebala ljudi-
ma pomoci da se oslobode takvoga stanja, neri-
jetko zaoStrava razlike i dovodi do sukoba. Zato
je vijest da ¢e ovaj svijet doZivjeti svoj kraj uisti-
nu radosna vijest!

Zasigurno je Isus mogao izabrati ljepsi

Trideset i treca nedjelja kroz godinu

Dan Gospodniji

U Isusovim rije¢ima iz danasnjeg evandelja tre-
ba prije svega traziti odgovor evandelista Lu-
ke na stanje u Crkvi njegova vremena. On se u
svojoj sadasnjosti sjeéa onoga Sto je Isus govo-
rio u proslosti, ali ne da bi ozivio proslost, nego
da bi osmislio sadasnjost u kojoj je Hram razo-
ren i u kojoj kr§éani trpe progone. Isusove rijeci
da »to joS nije svrsetak« te da ih to treba »zade-
siti radi svjedocenja« daju smisao tomu stanju.
U tim su rijecima prvi krs¢ani nalazili pouzda-
nje. Nisu izbjegli nevolje, ali su znali da su du-
Som i tijelom u BoZjim rukama. Stoga su hra-
bro svjedocili svoju vjeru. Prenosili su je u nova
mjesta kamo su prognani i Crkva je tako rasla.
Spremnim prihva¢anjem muceniStva nuzno su
postavljali pitanje progoniteljima i promatraci-
ma o vjeri zbog koje su spremni umrijeti, sigur-
ni da ¢e upravo preko smrti uéi u zajednistvo
Zivota s Bogom. Zato su prvi krSéani dan smr-
ti slavili kao dan novoga rodenja, dan susreta s
Gospodinom, »Dan Gospodnji«.

Sliku »Dana Gospodnjeg« najsnaznije nam
predocuje danasnje prvo citanje. Radi se tek o
par recenica iz knjige proroka Malahije. U nje-
govo vrijeme vladalo je slitno beznadno i obe-
shrabrujuce stanje. On svoju prorocku zadacéu
vrsi navjeSéujuci »Dan Gospodnji« kako bi me-
du ljudima zavladali pravedniji odnosi. Oni tre-
baju biti plod toga »Dana« na nacin da ljudi,
svjesni njegova dolaska, pocnu Zivjeti pravedni-
je. Istodobno, prorok ne zaboravlja naglasiti ka-
ko je »Dan Gospodnji« plod tih odnosa te da ga
sami pozuruju ili usporavaju svojim Zivljenjem.
Zato je on jednima najava suda, a drugima spa-
senja. Dok je jednima opasnost, za vjernike je
radosna vijest. Prorok koristi sliku Sunca. U nje-
mu je i spasenje i unistenje. Ono daje zivot i ima
snagu lijecenja, ali moZe i ubijati. Daje da strnji-
ka izgori, a pravo sjeme proklija. Jednako tako,
pred njegovim svjetlom nista ne ostaje skriveno;
sve je osvijetljeno i sve se vidi. Prorokov poziv je
da sada, u ovome vremenu, ¢inimo ono $to se ne
¢emo plasiti iznijeti na vidjelo. Upravo zato tre-

U onaj Dan bit e strahota i posasti, ali svojom cete se
postojanoscu spasiti. (D. Seder)



bamo dopustiti da na Suncu raste sjeme dobra,
a spali se strnjika zla. Tako se u svakome covjeku
dogada proces »Dana Gospodnjeg«.

Da bi objasnio taj proces, prorok Malahija
koristi i slike bjelioca i zlatara. Bjelilac ne od-
stranjuje mrlje da bi poderao platno, nego da bi
ga oCistio i potpuno izbijelio. Zlatar ne topi zla-
to da ga unisti, nego da iz njega odstrani svaku
necistoéu. Tako i Bog postupa s nama kako bi iz
nas nestalo svega onoga $to nije prava ljubav. A
Sveto pismo i za ljubav koristi sliku vatre. Stoga
ne cudi da svoj spis prorok zapocinje rije¢ima
ljubavi koje Bog uputuje narodu, a i naslovljen
je »Ljubav Gospodnja prema Izraelu«. Oganjje
slika te [jubavi. U Dan Gospodnji svatko ¢e od
nas osjetiti taj oganj ljubavi.

Graditelji Kraljevstva

Najava »Dana Gospodnjega« nije poziv na pre-
stanak zauzetog Zivljenja. Svijest o svrSetku tu
je da bi nam pomogla bolje Zivjeti sadasnjost i
izdrZati sve patnje ovoga trenutka. Sveti Pavao
to posebice naglasava poticajem: »Tko ne ¢e da
radi, neka ni ne jede«, pozivajuéi se na svoj pri-
mjer. Na taj nacin Zeli kazati da dolazak »Dana
Gospodnjeg« ne oslobada odgovornosti, nego,
naprotiv, poti¢e na aktivnost.

Onima koji se dive ljepoti i
bogatstvu jeruzalemskoga hrama
Isus nagovijesta njegovo rusenje.
Tako hram u svom bogatstvu

i liepoti postaje slika svijeta koji
prolazi. Izgradenost i ljepota svijeta
ne jamce njegovu neprolaznost.
Ljepota necijega nauka ne jamci
njegovu istinitost. Zato Isus
opominje: »Ne dajte se zavestil«
Ni ljepotom svijeta, ni liepotom

ljudskoga nauka. (A. C.) \

Vrijednost rada

Dvostruka je narav takvog stava. Prije sve-
ga, taj stav poziva na postivanje drugih koje ne
smijemo opterecivati svojim Zivljenjem. No, jo$
vazniji motiv je svijest da ovaj svijet koji pozna-
jemo nije samo »privremen« i stoga nevazan,
nego da se od njega i u njemu gradi Kraljevstvo
BoZje. Na ovoj se zemlji gradi Kraljevstvo lju-
bavi Boga i covjeka. Svakim svojim pokretom,
djelom i rijeju mi ugradujemo kamenci¢ toga
Kraljevstva ili ga razgradujemo. Ako Zelimo da
dode BoZje Kraljevstvo, na nama je graditi ga!
To je posebice aktualno danas kada i sami zivi-
mo u vremenu u kojemu se ruse brojni ‘hramo-
vi’ naSe vjere. Sve je manje vjernika, vjera sve
manje znaci, sve je manje svecenika, u mnogim
dijelovima Europe Zupe nestaju, crkve se zatva-
rajui pretvaraju u muzeje, hotele ili bogosluzna
mjesta drugih religija, brojni su skandali u koje
su ukljuceni i svecenici. MoZe nam to izgledati
kao kraj svijeta. MoZemo reagirati sa strahom,
razocaranjem i fatalizmom. No, danasnja nas
¢itanja poti¢u da upravo ovo vrijeme dozivimo
kao prigodu za svjedocenje. Sto god se dogodi-
lo, nemamo razloga za strah. Sve je u BoZjoj ru-
ci, a na nama je biti svjedocima te vjere i gra-
diteljima njegova Kraljevstva! Isus porucuje:
»Svojom Cete se postojano$éu spasiti!«.

Slavko Sliskovi¢

uz: 2Sol 3,7-12

Apostol govori o onima koji u krs¢anskoj zajednici izbjegavaju rad.
Ne bave se nikakvim zaradivanjem za kruh, nego ljencare i uza-
ludno trose vrijeme. Apostolova pouka isti¢e kr$¢anske i gradan-
ske kreposti kao $to su marljivost i etika rada. Kroz tekst se osje¢a
da Autor prekorava ljude koji iskoriStavaju ostale ¢lanove zajed-
nice i one koji rado darivaju. Postoje, naime, pravila o radu za one
koji dolaze i koji borave u zajednici vjernika (usp. Didahe 12). Pri-
mjer daje i sam apostol Pavao pri ¢emu se vierojatno poziva na ono
Sto je vec receno u 130l 1,6: »I vi postadoste nasljedovatelji nasi i
Gospodinovi: sve u nevolji mnogoj prigrliste Rije¢ s rados¢u Duha
Svetoga.« i 2,9: »Sjecate se doista, brac¢o, nasega truda i napora.
Propovijedali smo vam evandelje Bozje i radili no¢u i danju da ne
bismo opteretili koga od vas.« Pavlov primjer valja nasljedovati.
Tice se svih, a osobito prozvanih lijenc¢ina.

Mario Cifrak
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Krist — Kralj svega stvorenja

Ulazna pjesma Zborna molitva

Dostojan je zaklani
Jaganjac primiti mo¢
i bogatstvo i mudrost
i snagu i Cast:
Njemu slava
u vijeke vjekova.

Otk 5,12; 1,6

Prvo citanje  2Sam5,1-3

PomazasSe Davida za kralja nad Izraelom.

éitanje Druge knjige o Samuelu
U one dane:
DodoSe sva izraelska plemena k Davidu
u Hebron i rekose: »Evo, mi smo od tvoje
kosti i od tvoga mesa. Ve¢ prije, dok jos
Saul bijase kralj nad nama, ti si upravljao
svim pokretima Izraela, a Gospodin ti rece:
'Ti ¢e$ pasti narod moj izraelski i ti ¢es
biti knez nad Izraelom!'« Tako dodose sve
starjesine izraelske kralju u Hebron, a kralj
David sklopi s njima savez u Hebronu pred
Gospodinom; i pomazase Davida za kralja
nad Izraelom.
Rije¢ Gospodnja.
Otpjevni psalam  pPs122,1-5
Pripjev: Hajdemo radosno
u Dom Gospodnji!
Obradovah se kad mi rekose:
»Hajdemo u dom Gospodnjil«
Eto noge nam ve¢ stoje
na vratima tvojim, Jeruzaleme.
Jeruzaleme, grade ¢vrsto sazdani
i kao u jedno saliveni!
Onamo uzlaze plemena,
plemena Gospodnja.
Po zakonu Izraelovu
da slave ime Gospodnje.
Ondje stoje sudacke stolice,
stolice doma Davidova.

Svemoguci vie¢ni Boze,

svome ljubljenome Sinu dao si

svu vlast na nebu i na zemlji

i postavio ga glavarom cijelom svijetu.
Molimo, oslobodi sva stvorenja

iz ropstva zla da tebi jedinome sluze

i tebe bez kraja slave. Po Gospodinu.

Darovna molitva
Gospodine,

Molimo te, nek tvoj Sin
dade narodima dobra
jedinstva i mira.

Koji ivi.

Drugo titanje Kol 1,12-20
Prenio nas je u kraljevstvo Sina, ljubavi svoje!

éitanje Poslanice

svetoga Pavla apostola KoloSanima

Braco:

Zahvaljujemo Ocu koji vas osposobi

za dionistvo u bastini svetih u svjetlosti.

On nas izbavi iz vlasti tame i prenese

u kraljevstvo Sina, ljubavi svoje, u kome
imamo otkupljenje, otpustenje grijeha.

On je slika Boga nevidljivoga, prvorodenac
svakog stvorenja. Ta u njemu je sve stvoreno
na nebesima i na zemlji, vidljivo i nevidljivo,
bilo prijestolja, bilo gospodstva, bilo
vrhovnisStva, bilo vlasti — sve je po njemu

1 za njega stvoreno: on je prije svega

i sve stoji u njemu. On je glava tijela, Crkve;
on je pocetak, prvorodenac od mrtvih,

da u svemu bude prvak. Jer svidjelo se Bogu
U njemu nastaniti svu puninu i po njemu

— uspostavivsi mir krvlju kriza njegova —
izmiriti sa sobom sve, bilo na zemlji,

bilo na nebesima.

Rije¢ Gospodnja.

Mk 11,9-10

Blagoslovljen onaj koji dolazi

u ime Gospodnije:

Blagoslovljeno kraljevstvo oca nasSega
Davida koje dolazi.

Pjesma prije evandelja
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prinosimo ti Zrtvu kojom je
Krist ljude pomirio s tobom.



On na drvu kriza zakraljeva.
(Ivo Dulcic, Krist Kralj, crkva Gospe od Zdravlja, Split)

Pricesna pjesma Popricesna molitva
Stoluje Gospodin Gospodine, pozvao si nas
— Kralj dovijeka. da sluZimo Kristu Kralju
Gospodin narod svega svijeta. Okrijepi nas
SVO] mirom ovom hranom, koja daje
blagoslivlje. besmrtnost, da budemo

Ps 29,10-11 dionici njegova kraljevanja

i vje¢nog Zivota. Po Kristu.

Evandelje Lk 23,3543
Gospodine, sjeti me se kada dodes
u kraljevstvo svoje!

C‘itanje svetoga Evandelja po Luki

U ono vrijeme:

Podrugivali se Isusu glavari s narodom:
»Druge je spasio, neka spasi sam sebe

ako je on Krist BoZji, Izabranik!«

Izrugivali ga i vojnici, prilazili mu i nudili ga
octom govoredi: »Ako si ti kralj zidovski,
spasi sam sebel« A bijase i natpis ponad
njega: »Ovo je kralj zidovski.«

Jedan ga je od objeSenih zlo¢inaca pogrdivao:

»Nisi 1i ti Krist? Spasi sebe i nasl«

A drugi ovoga prekoravase:

»Zar se ne bojis Boga ni ti, koji si pod istom
osudom? Ali mi po pravdi jer primamo

$to smo djelima zasluZili, a on — on nista
opako ne ucini.« Onda rece: »Isuse,

sjeti me se kada dodes u kraljevstvo svoje.«
A on ¢e mu: »Zaista ti kazem:

danas ¢es biti sa mnom u rajul«

Rije¢ Gospodnja.

Prijedlozi za pjevanje

Molitva vjernika

Braco i sestre, Krist Gospodin nam je svojom smrcu

i uskrsnu¢em otvorio vrata nebeskoga kraljevstva.
Njemu, Kralju svega stvorenja, uputimo svoje vapaje
moleci:

Dodi kraljevstvo tvoje, Gospodine!

1. Za Crkvu, zajednicu tvojih vjernika:
pomozi joj da se nikada ne odijeli od tebe
te Zivljenjem evandelja bude svemu svijetu
jasan znak tvoga kraljevstva, molimo te.

2. Za pastire Cijemu si vodstvu povjerio svoj sveti
narod: da, po primjeru tvoga predanja na krizu,
budu uvijek spremni zauzeti se za spasenje
svakoga Covjeka, molimo te.

3. Za vladare koji upravljaju 'kraljevstvima’ ovoga
svijeta: da promicu pravdu i jednakost te se
zauzimaju za mir u cijelome svijetu, molimo te.

4. Za naSu domovinu: probudi u svim njezinim
gradanima odgovornost za sve $to nam je
zajednicko, a kr$¢ane nadahni da duhom evandelja
oplemenijuju Zivot cjelokupnoga drustva, molimo te.

5. Za nas, u tvoje ime ovdje sabrane: daj nam
proniknuti u otajstvo tvoga kriza da svoja trpljenja

prihvatimo kao put spasenja, molimo te.
Ulazna: 755 Dostojanje Gospodine Isuse Kriste, Kralju svega stvorenja,
Pripjevnips.: 839 U dom cemo Gospodnji Ti si pocetak i dovréetak svega. Nadahnjuj i prati nase
Prinosna: 237 Mirsvoj, 0 Boze misli i nasa djela putem spasenja kako bismo svojim
Pricesna: 283 Tidivni Kralj si nebesnik Zivotom gradili u svijetu Kraljevstvo koje si nam
ili: 222 Gospodin kraljuje po svom krizu i uskrsnuéu darovao.
Zavréetak: I Svikliknimo Kristu Koji zivis i kraljujes$ u vijeke vjekova.
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Slavoluk Kralja razapet
izmedu monologa i dijaloga

jeme neobicnim ostvarivanjem dogada-
a spasenja, a taj put ima svoj uvir u Kristu.
Ne samo bogostovlje, ve¢ i duhovnost, u svim svo-
jim ocitovanjima, kao i moral, odraZavaju rijei iz
Poslanice Kolosanima: »sve je po njemu i za nje-
ga stvoreno«. Prepoznatljiva neobicnost lezi u to-
me $to suvremenici njegove muke na Kalvariji os-
poravaju njegovo kraljevstvo. Narod je neutralan,
promatra $to ¢e se dogoditi; vojnici ga izruguju, a
iz poruge je roden i natpis Ovo je kralj zidovski. Je-
dini koji ga priznaje kraljem jest jedan od razbojni-
ka. Zemaljski kraljevi sinonimi su za mo¢, naoru-
zanost, pobjedu. Isus na krizu djeluje kao gubitnik.
Oruzje u rukama drze njegovi neprijatelji, a tamo
gdje je kriz, nema mjesta znakovima nasilja. Isus
7eli biti prepoznat kraljem slobodno, bez prisile.

Posebno je zanimljiv razgovor, zapravo mo-
nolog ljudi koji stoje pod krizem. Glavari i vojnici
koriste jezik sile i izazivaju Isusa da stane na istu
razinu na kojoj oni razmisljaju i rade: »Druge je
spasio, neka spasi sam sebe...; Ako si ti kralj zi-
dovski, spasi sam sebe!... Spasi sebe i nas!« Isus
kao da ih ne cuje. Ne Zeli prihvatiti izazov niti si-
lom spasavati svoj Zivot, ve¢ ljubavlju i prasta-
njem spasavati tude Zivote.

Na Kalvariji Isus okrunjuje svoje djelo pomi-
renja i ulazi u kraljevstvo. U njegovu kraljevstvu
je ponuden azil svima koji u njemu prepoznaju
covjekoljublje. Na kraju liturgijske godine tesko
da moZe biti drukdije, jer on je dosao traziti izgu-
bljene i grjesnike. Uvijek mu je bilo drago njihovo
drustvo i nije ih prestao posjecivati niti onda kada
su se ljudi sablaznjavali i izri¢ito bili protiv njego-
vih postupaka. I u posljednjim trenutcima zemalj-
skoga zivljenja oko njega su nepocudni. Jedan od
njih priznaje ga kraljem i svojim milosrdem po-
staje prvim stanovnikom toga kraljevstva.

IAiturgij ska godina je hod kroz uobic¢ajeno vri-

Kraljevski odraz Zrtve i poruge

S naslovom Kristova kraljevanja povezana su
mnoga socio-politicka pitanja, anakroni¢no po-
vezivanje prijestolja i oltara, teznja za crkvenom

politickom vlascu, trijumfalizam, pobjeda jedne
ideologije nad drugom... No, evandelje ne otvara
takve asocijacije. Govori o Kalvariji, o razapinja-
nju, te ¢ak triput koristi glagol pogrdivati. Miris
Zrtve i poruge — to je ozracje utemeljenja Kristo-
va kraljevstva, koje vide o¢i ljudi koji ne vjeruju.
Prisjetimo li se bazilikalnih crkava, uocit ce-
mo da se mozaik s motivom Pantokratora, Sve-
vladara ne nalazi na trijumfalnome luku, ve¢ u
apsidi. Napetost luka od stupa do stupa, od pila-
stra do pilastra razrjesuje se u Kristovu liku koji
sjaji sjajem pozlacenih kamencica, darujuéi pri-
rodnoj prostornoj napetosti smirenost i sigur-
nost nekoga tko ostavlja dojam vladavine. Pred
tim me mozaicima uvijek privuku velike, nagla-
$eno velike Kristove oci. Te odi se ne mogu us-
porediti s okom u trokutu koje susre¢emo na cr-
kvama iz baroknoga vremena. Ono barokno oko
pomalo plasi, postaje neosobno, ostavlja dojam
da ne gleda, a da ipak sve vidi. Nismo li i mi na-
ucdili recenicu: »Bozje oko svugdje gleda, sakrit
mu se nista ne da«? To je tocno, ali ovdje je ri-
je¢ o dva ljudska i boZzanska oka koja ne govore
o skrivanju, ve¢ o susretu. Ovdje se radi o o¢ima
na ljudskome licu. Vrijeme mozaika pronalazi
izrazaj o basileusu, Kristu kralju i u o¢ima koje
nisu velike zbog straha, ¢udenja, ve¢ zbog i radi
sigurnosti, te neizmjernoga pouzdanja. Bog ko-
ji fascinira svojim pogledom, koji privlaci ljude
svojim licem i na njemu velikim oc¢ima.
Spontano se namece slika male djece koja
imaju velike o¢i, prepune povjerenja i prozirne
bespomocéne sigurnosti. Te dje¢je o¢i mogu do-
Carati ono o ¢emu nam govori danasnje evande-
lje: obrat mo¢i, slabost koja pobjeduje, premje-



Spasenjski pogled Krista Svevladara.
{Apsida katedrale u Cefalu, Sicilija, 12. st.)

Stanje Zarista s ocekivanoga na dogodeno. Bog
razapet na Kalvariji postaje slikom odnosa iz-
medu Boga i ¢ovjeka. Karikatura snage poka-
zuje pobjedu; kriz kao vidljiva slika nevidljivoga
Boga. I danas smo pred kriZem, slobodni. Moze-
mo se rugati, obezvrijediti tu Zrtvu, ne vjerovati
ili, poput jednoga razbojnika, prepoznati i ispo-
vjediti Kristovo gospodstvo nad Zivotom i smr-
¢u. Obraceni razbojnik nije mogao poljubiti kriz.
Bio je predaleko, prikovanih ruku. Do njega je
dopirao samo glas.

Izmedu krizeva se uvijek moze govoriti. Ma-
kar i kratka ispovijed da se nekoga sjetimo: »Isu-
se, sjeti me se kada dodes u svoje kraljevstvo.«
Svi nas mogu zaboraviti, samo on ne. I ne razo-
Carava: »Danas ¢e$ biti sa mnom u raju.« Nauci
nas, BoZe, privikni nas na taj ‘danas’; da ga izgo-
varamo CeSce, te¢nije, brze. Da ga znamo vidje-
ti u tami poraza i padova, da znamo prepoznati
Boga izvan tastine.

Tko se ne boji ljubavi, ne postuje nikoga

Pravo ismjehivanje Boga ne nalazi se u poru-
gama koje dopiru s Kalvarije, ve¢ u kr$¢anima
(i njihovim pastirima) koji ozbiljno prihvacaju
¢asti i nagrade na ovome svijetu. Zeli li se pu-
tem duhovne obnove, treba krenuti od privrze-

Isusov govor o Kraljevstvu bio je
za podjarmljene Izraelce izazov, a
za osvajace Rimljane provokacija i

Krist je prije svega i glava svemu

nosti skrivenomu, ismijanomu i bespomoéno-
mu Bogu. Tu se rada ne strah pred vlascu, veé
strah Bozji kao strah ljubavi. Tko se ne boji lju-
bavi, ne boji se nicega; ako ga ljubav ne nadah-
njuje da ¢ini dobro, zacijelo ga nista ne ée sprije-
Citi da ¢ini zlo.

Pitajmo se danas: kakav je moj Pantokrator;
Sto to slikaju mali kamen¢i¢i mozaika moje vje-
re, moje slabosti; je li to Krist koji me gleda, slu-
$a ili Krist kralj koji $iri svoje ruke? Pitajmo se
kako to da je Krist prije tisu¢u godina nosio na
krizu lice pobjednika, a u nasemu stolje¢u taj isti
Krist spusta glavu, lice skriva u krvi, u boli, sklo-
pljenih odiju, lica iznakazena krikom. Zajednic-
ko im je otklanjanje pogleda od zemaljske vlasti.
Velike su o¢i lik nevidljivoga Boga sacuvale od
trijumfalizma i svratile pozornost na ljudskost
toga kralja, a bolan krik koji osjecamo gledaju-
¢i danasnje kriZeve, govori o utjelovljenju Boga u
nepravednome svijetu. Mozda i slici nasega Kri-
sta kralja nedostaje nesto od pogleda razumije-
vanja i sucuti?

Slavljem svetkovine Krista kralja zavr§ava-
mo jednu liturgijsku godinu sa Zeljom da i u no-
voj satuvamo Svevladarov pogled. Divna li pre-
laska, poput onoga na Kalvariji: Uistinu, danas
Ces biti sa mnom u raju.

Ivan Sasko

uz: Kol 1,12-20

Redke 18b i 156 mozemo povezati: »On je slika Boga nevidljivoga,
Prvorodenac svakog stvorenja« — »On je PoCetak, Prvorodenac od
mrtvih«. Kristova se preegzistencija odnosi na uskrsnuce, a uskr-
snuce ima korijen u preegzistenciji. Prvorodeni ukazuje na uteme-
ljenje stvaranja i na ono $to se u njemu treba dogoditi. On je sli-
ka Boga i time nudi neograni¢eno jamstvo da postaje materijalno

prijetnja. Za sve koji su se pouzdali u
njegove rijeci o Kraljevstvu, kriZ je bio
znak potpunoga razocaranja. No, on
upravo s »prijestolja kriza« navijesta
kraljevangje i obecava: »Danas (e biti sa
mnom u raju.« To »danas« otkriva da
je upravo kriz bio potpuna uspostava
Bozjega kraljevstva. Ono je i danas
ondje gdje vlada Mudrost kriza. (A. C.)

vidljivo ono $to je nevidljivi Bog po njemu odredio (r. 15a). To dola-
zi do vrhunca sa spasenjskim tumacenjem uskrsnuca. U njemu je
Bog pomirio sa sobom svijet i po njemu je stvorio mir. Kristovo dje-
lo ima kozmicke dimenzije. On pomiruje svijet s Bogom i vodi ga
miru (r. 20). Po posredovanju Sina BoZjega u stvaranju Kristovo je
djelo od pocetka usmjereno na svijet koji je u njemu stvoren — po
njemu i s obzirom na njega — i koji u njemu postoji (r. 16s.).

Mario Cifrak

\_
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Glazbeni prilog

Zedna mi je dusa
Otpjevni psalam za Spomen svih vjernika pokojnika

Marusa Bartolic

Ze-dna mi je du-3a Bo-ga, Bo-ga Zi-vo-ga; o ka-da ¢u do-¢i i i - ce Bo-Zje gle-da-ti?
0 —~— R
i a— ‘ s e o s = N 1
[ Q‘ \P & L ‘ ‘ [ I \_ ’\_
D) \ ,_h
——d - P e e A
2 e — o= o=
2 \ i i i 1 1 1 1 na 1 1
I T i i T | i i
01 )
P’ AN/ N A I A N A A\ I ]
> —N—N—k—H— Ha P —H—H— {
1. Kao Sto koSuta Zudiza iz - vor vo - dom, tako duSa moja Cezne, Bo - 76 za to- bom.
2. Dusa moja gine kada
se spomenem kako ko-ra - ¢ah u mno - Stvu predvode¢ ga k Do-mu Bo - Zje - mu
3. Posalji svjetlost svoju nek me dovedu na
i viernost: nek me vo - de, tvoju svetugoruu8a-to - re tvo - je!
4. Sto si mi, du - So, klo - nu - la i $to je-caS u me- ni?
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1. Zedna mi je duSa Boga, Bo-ga Zi-vo-ga:  okada¢udociilice Bo - Zje gle-da- ti?
2. uz radosno klicanje i hva-lo - poj - ke upo - - vor - ¢i - sve - €a - noj.
3. | pristupit ¢u Bozjemu
Zriveniku Bogu, ra - do-sti svo - joj.  Citrom Cu slaviti tebe, BoZe, 0 Bo - 7¢  maoj!
4. U Boga se uzdaj jer opet ¢u ga sla-vi-ti,  spasenje svo-je Bo-ga svog!
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Kad se probudim, Gospodine

Otpjevni psalam za 32. nedjelju kroz godinu

Stipica Grgat
, Mirmo =66

Kad se pro-bu-dim, Go-spo-di-ne, na-u-zt ¢u se po-ja-ve tvo - je.
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1. Poslusaj, Gospodine pra-ve-dni, (i) va - - - paj mi po-slu- 3aj,
2. Korak mi Cvrsto prionu zatvoje sta - ze, nezastaminogana pu - ti- ma tvo - jim.
3. Sakrij me u sjenu krila svo - jih, ajacuupravdigledati li - ce tvo - je,
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1. Uslisi mo - li - tvu(iz) u - - sta pra - ve - dnih!
2. Zazivam te, BozZe, ti ceSme u-sli - Si - ti: priklonimiuhoi¢uj rije-¢i mo - je.
3. ikad se pro - bu- dim, nauzitéuse po - ja-ve to - je.
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LI ENUAPAYE| Pisma cCitatelja

Slavljenje Zenidbe i krStenja zajedno?

Postovano Urednistvo, imao sam prigodu biti dionikom liturgijskoga slavlja

zenidbe s jednom neobictnoscu: unutar istoga slavlja krsteno je i dijete upra-
vo vjencanih roditelja. Molim vas za nekoliko razjasnjenja: ima li Crkva neki
stav o takvoj praksi; kako uskladiti liturgiju tih dvaju sakramentalnih slavlja?

ahtjevi za »jedinstvenim« slavljenjem
sakramenta zenidbe i sakramenta krstenja stav-
ljaju pred pastoralne djelatnike pitanja koja zadi-
ru duboko u smisao liturgijskih slavlja. U takvoj
situaciji zacijelo je najmanje prikladno moralno
prosudivati takve zahtjeve i »neregularnu« situa-
ciju u kojoj se zarucnici nalaze te iz takvih prosud-
bi donositi zakljucke. Potrebnije je iskazati razu-
mijevanje za nelagodnosti s kojima se zarucnici
susrecu te pokusati razjasniti kako objedinjeno
slavlje dvaju sakramenata zapostavlja dar Zivota i
smisao sakramenta krstenja za Zivot Crkve i kr-
Scanske obitelji.

Imajuéi u vidu krséanski sakramentalni hod
vjere razvidno je da se krstenje u njegovoj sa-
kramentalnoj vlastitosti ne moZe na potpun na-
¢in razumjeti ako ga se smjesti u obredno zajed-
nistvo s bilo kojim sakramentom, osim s drugim
sakramentima krs¢anske inicijacije. Krstenje je
»temeljni sakrament vjere« pa je potrebno uoci-
ti da su za druge sakramente potrebni Zivotni hod
i rast vjere. Zato je razumljivo da se ne ¢ée savje-
tovati krstenje odrasle osobe zajedno sa slavljem
zZenidbe iste osobe.

Kada je rijec o krstenju djeteta nuzno je pret-
postaviti itinerarij priprave koji se krscanskim
roditeljima povjerava upravo po sakramentu Ze-
nidbe. Ujedinjavanjem slavlja dvaju sakramen-
ta biva izokrenut sakramentalni slijed, a s njime
isami »put vjere«. Priprava za krstenje djeteta u
obitelji iziskuje put i sadrzaje koji se bitno razli-
kuju od sadrzajnih elemenata priprave za sakra-
ment Zenidbe. Dopusti li se slavlje krstenja za-
jedno sa slavljem Zenidbe — ili unutar liturgije
zenidbe, kako se neispravno znade reéi — bit ¢e
nuzno priznati da se krstenje dogada »na margi-
ni slavlja Zenidbe«, usputno, te da je u potpuno-
sti zanijekana inicijacijska i eklezijalna dimenzija
krstenja. Razlozi koji stoje u temelju spomenu-
tih zahtjeva najcesce ne dodiruju i ne razmatra-

M. P.

ju smisao sakramenata. Zahtjeve se pokusava
opravdati nemoguéno$céu ponovnoga okupljanja
rodbine i prijatelja u skoro vrijeme, ili pak mislju
da ce slavlje krstenja unutar Zenidbenog slavlja
biti »svecanije«.

Vlastitosti dvaju sakramenata i njihova razlici-
ta »mjesta« u Zivotu vjere i rastu krs¢anske obite-
lji otkrivaju svoju divergentnost na najjasniji nacin
upravo kad se pokusa razmisljati na koji bi nacin
bilo moguce ujediniti ta dva sakramenta u jedno
slavlje. Slavlje krscanske zenidbe ima svoje sadr-
7aje, svoj obredni ritam, obredne znakove i vlastita
myjesta slavlja unutar liturgijskoga prostora. Litur-
gija krstenja obredno je znatno razvijenija, zna-
kovno bogatija i prostorno zahtijeva vise »postaja«
i mjesta u liturgijskom prostoru. Neki su elemen-
ti tih dvaju slavlja u znakovnoj pojavnosti naizgled
dodirni — npr. primanje zaru¢nika i ulaz u crkvu
te primanje roditelja i kumova s djetetom na ula-
zu u crkvu — ali sadrzajno nisu pomirljivi. Poku-
$aj ujedinjavanja liSio bi znacCenja i sakramental-
noga identiteta i jedan i drugi obredni znak. Slicno
jeis drugim obrednim elementima. Zbog ocite ne-
moguénost integriranja dvaju slavlja u jedno, neki
kao jedinu moguénost predlazu njihovo susljedno
slavljenje unutar istoga liturgijskog skupa, ali time
je uvelike umanjena dimenzija slavlja. Tu se jav-
lja jos zahtjevnije pitanje: je li moguce slaviti slav-
lje poslije slavlja? Pokusa li se tako, bit ée nuzno ili
snagu prvoga slavlja zaboraviti ili pak njime pre-
kriti smisao slavlja koje slijedi.

Ne postoje izravne crkvene odredbe koje bi
prijecile slavljenje sakramenata Zenidbe i krste-
nja zajedno, ali to ne znaéi da bi takva slavlja
mogla biti dopustena. Zaprjeka takvim »jedin-
stvenim slavljima« jesu sama slavlja Zenidbe i kr-
Stenja koja ne trpe ‘obredno utapanje’ u »prigo-
dne svecanosti«. Gdje se zeli slaviti sakramente i
Zivjeti sakramentalni Zivot, ova e razjasnjenja bi-
ti ili nepotrebna ili u potpunosti jasna.
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