ISSN 1331-2170

UDK 282 liturgijsko-pastoralni list

B .
= i -
n {-TLie -
_-' £ [_
e L
o
. L i
§a g T
T
C ')
¥ i s 7
1 .. I
' a
T
B
3 T
e
e T
& ey
T ' \
o
--~U_ i A

e
o

T

) BRITO




Obredno-simbolicki put u Otajstvo.
(detalj mozaika iz mauzoleja Galla Placidia, Ravenna)

Per signa sensibila

S pravom se bogosluZje naziva vrsenjem Kri-
stove svecenicke sluzbe; u njemu se pomocu
osjetilnih znakova (per signa sensibila) ozna-
Cuje i na nacin svojstven pojedinom znaku
udjelotvoruje posvecenje ¢ovjeka.

Liturgijskom se obnovom tekstovi i obre-
di imaju tako urediti da jasnije izraze svetinje
koje oni oznacuju te da ih kré¢anski narod,
koliko je to moguce, uzmogne lako shvatiti i
u njima sudjelovati punim, djelatnim i zajed-
nici svojstvenim slavljem.

Neka obredi blistaju plemenitom jedno-
stavnosc¢u, neka zahvaljujudi kratkodi budu
jasni, neka izbjegavaju nepotrebna ponav-
ljanja te budu prilagodeni mogu¢nosti shva-
¢anja vjernika tako da im opéenito nece tre-
bati mnoga razjasnjenja.

Sacrosanctum Concilium, 7, 21, 34.
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Nemoc i snaga simbola

aslov istaknut na koricama ovoga broja Zivoga vrela, »Liturgijski
simbolicki govor«, uvodi nas u svijet simbola, u liturgijsku zbilju ko-
ja je simbolicka, dozivljajna na iskustvu ¢ina. No, naslov nas moze do-
vesti i u zabludu shvaéanja: simboli naime ne govore, oni posreduju,
uprisutnjuju otajstvenu zbilju s kojom zdruzuju nase liturgijske ¢ine
i rijeci. Zato je i Sutnja simbol. U liturgiji je i sama rijec¢ simbol, no ne
zbog govora kroz koji je Cujemo, nego zbog otajstva koje se uprisutnju-
je kroz snagu rijeci. Simboli nadvisuju govor. Oni ‘govore’ time §to Cine, ostva-
ruju, djeluju.

Svi elementi liturgijske obrednosti, ‘zamjetljive’ kroz iskustvo ljudskih osje-
tila — okupljena zajednica, vrsitelji pojedinih sluzba, prostor slavlja, vrijeme, ¢i-
ni, geste, rijeci, Sutnja, glazba, poklici, tijelo, ruho, predmeti, blagovanje, miris,
dodir, stavovi i kretnje tijela, gledanje, sluSanje — ne nalaze svoje osmisljenje
u obrednosti nego u otkrivanju druge strane liturgijskoga lica, u otajstvu spa-
senja koje daje smisao sveukupnoj obrednosti. Zato je obrednost simbolicka
stvarnost. Liturgijski simboli tvore zasebnu ‘sintaksu’ i ‘gramatiku’ ¢iji smisao
ilogika izranjaju iz otajstva spasenja koje se u liturgiji daruje — no, ne snagom
simbola ili vidljivoga znaka, nego snagom Otajstva. Izdvajajuci simbole iz litur-
gijskoga okvira u kojemu se dogada Otajstvo Boga, oni pokazuju svu svoju sla-
bost, nemoc, nejasnocu ili pak podloznost viseznacju i raznolikosti tumacenja i
shvacanja. Tako neki znak u svagdanjemu Zivotu moZze biti beznacajan, nevri-
jedan spomena i primjecivanja, a u liturgiji moZe primiti smisao susreta s tran-
scendentnoscu, s BozZjim otajstvom. Smisao simbola nije dakle u znacenju koje
oni imaju u redu stvorenja ili u svagdanjemu Zivotu, nego u mjestu koje zauzi-
maju u Bozjoj samoobjavi u kojoj se Bog ocituje po vidljivim znakovima. Go-
vor o liturgijskim simbolima nuzno pretpostavlja govor o otajstvu vjere, o Bogu
injegovu djelu spasenja.

Premda se ljudska spoznaja i komunikacija uvelike sluze neverbalnim go-
vorom, ¢ini se da u liturgiji, koja poc¢iva na simbolima, ne dajemo dovoljno pro-
stora ‘govoru’ simbola i simbolizaciji koju posreduju. Rado govorimo o simbo-
lima, najavljujemo i tumacimo $to bi nam oni u obredu trebali ‘znaciti’, ali im
ne ostavljamo prostor da sami govore i ¢ine. Zaboravljamo da oni tvore obred,
obrednost, kao put uzbiljenja otajstva. Stavljamo ih u dijalekticki odnos s litur-
gijskom rijecju, premda su u liturgiji i rijeci i simboli dio iste gramatike i sintak-
se. Sami simboli imaju puno viSe re¢i o nama i nasim shvaéanjima, negoli mi
mozemo govoriti o njima i njihovim znacenjima. Razmisljanja podarena u ovo-
me broju Zivoga vrela stoga se ne prepustaju govoru o pojedinim simbolima i
njihovim znacenjima, nego govore o simbolizaciji, o liturgijskome simbolicko-
me susretanju, koje govori i ¢ini zbilju otajstva Sto ga u liturgiji slavimo.
Urednik
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Antropoloska zariSta obrednoga simbolizma

Ivica Zi7i¢

la pruzaju nam valjane odrednice njegova

tumacenja u antropolosko-kulturalnome
okviru. Izvorno znacenje rije¢i simbol upucuje na
povezanost izmedu znaka i ¢ina, tocnije izmedu
znaka prepoznavanja i ¢ina ujedinjenja dijelova
preko kojih taj znak zadobiva cjelinu, a povezuje
subjekte u svezu zajednistva.

Etimoloéka razjasnjenja kategorije simbo-

0Od znaka do susreta

Kulturalna povijest simbola kazuje da je to bio
predmet prelomljen na dva dijela. Na dva dijela
razlomljeni komad keramike ili kovine davao bi
se dvjema osobama, svakoj jedan dio. Kod ponov-
noga susreta, sklapanjem dvaju dijelova simbola,
osobe bi potvrdivale svoju povezanost, sklopljeni
savez ili prijateljstvo. Tessera hospitalis drevni je
naziv za simbol kao zalog gostoprimstva kod Ri-
mljana. Grcki pak nacin shvaéanja simbola (sym-
ballein) potvrduje njegovo ustrojstvo osvjetljujuci
suodnose medu protagonistima njegova dogada-
nja. Simbolizirati znaci staviti zajedno ono §to
jedno drugome iskonski pripada. Svaki simbol
sadrzava dio razbijenoga znaka. Pritom simbol
utjelovljuje trostruki odnos: odnos izmedu dijelo-
va simbola, izmedu subjekata, te odnos subjekata
spram smisla ponovno pronadenoga zajednistva.
Simbol je odnos ili pokretljiva skupina odnosa.
U nacelu, logika simbola pociva na samoj osnovi
tih odnosa. Istodobno, simbolicka logika je dija-
lektika. Simbol je svjedocanstvo razdvajanja i od-
sutnosti, ali je isto tako i znak prevladavanja ras-
cjepa, znak ostvarenja bliskosti. Vise od samoga
objekta, simbol je odnos koji u materijalnosti zna-
ka povezuje te povezujuci potvrduje i ostvaruje je-
dinstvo medu osobama. U tom pogledu, na sim-
bol valja gledati u pragmati¢noj perspektivi. On
je povrh svega slijed ¢ina susretanja, tj. dijalektic¢-
koga prozimanja dviju strana. Stoga i djeluje kao
¢imbenik susreta, kao sjedinitelj u ¢ijemu se okri-
lju uzbiljuje jedinstvo putem sudjelovanja razlici-

tih strana. Konacno, simbol je susretiste i stoga
prebivaliste prisutnosti. Sve nas to navodi na prvi
uvid u istinu simbola: simboli posreduju u sklopu
susreta, odnosno, prije ikakvoga znacenja simbo-
la, postoji odnos sazdan u znaku simbola.

Iznimno je svojstvo simbola njegova aktiv-
nost spram subjekata upletenih u njegov doga-
daj. Sudionici simbola uzajamno se prepoznaju i
otkrivaju u simbolu. Oni takoder simbolom akti-
viraju jedinstvo. Posredstvom simbola, konacno,
oni bivaju poneseni njegovom transcendiraju¢om
djelatnoscu.

Simbol je mjesto susretanja i prozimanja
dviju strana. Stoga i djeluje kao ¢cimbenik
susreta, kao sjedinitelj (symbolon),
pa je i Citava liturgija simbolicko djelo.

Na ovome mjestu valja uvesti razlikovanje iz-
medu znaka i simbola jer obicnom znaku nedosta-
je ona transcendencija znacenja koju ima simbol.
I znak, doduse, ozbiljuje odnos, ostvaruje bliskost,
vrs$i razmjenu te uvjetuje otvaranje prema dru-
gome. No, znak ostaje prikovan za znacenje s ko-
jim se doslovno poklapa. Znak ostaje uvijek funk-
cionalan, uvijek u sluzbi sporazumijevanja ili
pak posredovanja kakvog znanja. Njegove grani-
ce opisane su pojmom, a njegova snaga upravlje-
na na posredovanje pripisanog mu smisla. Znak
je u svojoj biti zatvoreni odnos izmedu osjetnoga i
oznacenoga, koji osigurava razumsku ocitost, dok
je simbol osjetno ponazocenje prisutnosti, koja
omoguéuje susret. Pritom znak pribavlja odnos s
oznacenim putem apstrakine asocijacije. No, sim-
bol, buduci da je otjelovljeni, Zivi odnos, svoj smi-
sao posreduje putem konkretizacije. To pak ne
znaci da simboli nisu znakovi, jo§ manje da su to
iracionalne strukture ljudske svijesti. Simboli po-
sjeduju ustrojstvo znaka, ali ga i nadilaze. Simbo-
li posjeduju i znacenjske (semanticke) vrijednosti,
ali vrse stanovitu progresiju osnovnoga znacenja



prema ‘dubljim’, odnosno ‘vis$im’ ra-
zinama. Stovise, u arabeski mnogo-
strukih znacenja koja simbol spreze,
on se raspli¢e u rastvaranju beskraj-
nih obzora smisla zahvacajuéi ¢ovje-
ka u jedno cjelovito iskustvo. Tra-
gom tih odnosa koje ustanovljuje,
kroz spektar posredovanih znacenja
i vlastiti emotivni naboj kojim pobu-
duje neslucene odjeke, valja se upu-
titi prema duhu simbola.

Duh simbola

i tijelo znacenja

Ako je istina da »svijet simbola 7i-
Vi U nama, na $to osobito upozo-
ravaju strukturalna antropologija i
psihoanaliza, mjesto ‘konkretizacije’
simbola valja potraziti u samome ¢o-
vjeku, tj. u njegovom iskustvu, u nje-
govoj duhovno-tjelesnoj konstituci-
ji1u kulturi u kojoj zivi. Svjesni smo ¢injenice da
s kulturom mnogi simboli zamiru ili pak nanovo
uskrisavaju. Manje smo svjesni Cinjenice izvorne
simbolicke konstitucije ljudske svijesti i tijela. Pr-
vo ustrojstvo simbola pripada upravo njima.

Obzirom na predodzbenu mo¢ simbola, odno-
sno spoznajnu vrijednost, vrijedi naglasiti njego-
vu mnogoznacnost i ikoni¢nost. »Simbol se moze
usporediti s kristalom koji razli¢ito propusta svje-
tlo, ovisno o plohi na koju svjetlo pada« (R. de Be-
cker). Simbolu je svojstveno biti viSeznacan i sliko-
vit. On se u ljudskoj svijesti zrcali u mnogobrojnim
nijansama. Naime, njegova se dinami¢nost osla-
nja na neku vrstu teme s bezbrojnim varijacijama.
Pepeo znaci raspadljivost, smrtnost, ali i plodnost,
Zivot. Vatra i voda daju Zivot, ali ga i uniStavaju.
Te se viSestrukost i oprecnost otkrivaju simultano
kada je rije¢ o svim vrstama simbola i simbolickih
radnji, osiguravajudi u isti mah progresiju znace-
nja prema dubljim ili viSim razinama.

Kod verbalnih simbola, poetskih slika i ko-
nacno ritualnih obrazaca izrazavanja na djelu je
‘kontrakcija simbola’. Verbalni simboli, naime
usredotocuju sve sile svijesti putem slika ko-
je evociraju da bi dosegnuli najdublje strukture

Simbol je izvorno bio razdvojeni predmet. Ponovnim sjedinjenjem
uspostavlja se i aktualizira iskonsko jedinstvo. Liturgijski obredni ¢ini
samo su dio zbilje koju tvore zajedno s Bozjim otajstvom spasenja.

svijesti, te ujedno objavili najviSe razine smisla.
Usredotocujuéi pozornost privlacnoséu svojih
oblika, simbol zahvaca ¢ovjekovu imaginaciju vr-
SeCi stanovito ‘rasprsnuée’ znacenja koja medu-
tim ‘gravitiraju’ oko iste osi smisla. U tom seman-
tickom uzdignucu simbol obznanjuje epifaniju
cjeline unoseci ¢ovjeka u svoj dogadaj. Poetska ili
pak liturgijska rije¢ posreduje prije svakoga zna-
Cenja esteticno iskustvo simbolicke slike, a prije
bilo kakve spoznaje unosi u ekstatitno iskustvo
odnosa. Zato su simboli sposobni kazivati ‘stvar
duha’ aktualizirajuéi smisao sakrit u najdubljim
porama nase humanosti. No, simboli se ne zau-
stavljaju na predodzbama, ma koliko bile bogate
znacenjem i nabijene osjeajem. Simbol ‘pokrece’
tijelo, tijelom izaziva i otkriva smisao te ga upisuje
u svoje pokrete da bi se preobrazio u susret.
Simbolima ¢ovjek otkriva svoju duhovnu kon-
stituciju, u njima susre¢e drugoga. Romano Guar-
dini ¢e reci da je tijelo ‘simbol duha’, buduéi da
je telesno i osjetno u svakom pogledu duhovno.
Simbol ima spontanu mo¢ poticaja na djelovanje
obzirom na unutrasnjost jer potice na preobraz-
bu duha putem aktualizacije smisla zahvacéeno-
ga osjetima. U neprestanoj osmozi unutarnjega i
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izvanjskoga, simbol otkriva tijelu duhovno, a du-
hu osjetno ustrojstvo. I u tijelu simbol se artiku-
lira kao princip cjeline i jedinstva. Simbolicka ge-
sta utjelovljuje ¢itavo jastvo, a u isti mah otkriva
neiscrpne razine smisla. Gesta prispijeva u odnos
s drugim te uvodi u poredak mnogostrukih raz-
mjera. Emotivno nabijeni simboli tijela na najja-
sniji nacin ocituju estetsku paradigmu, koja pro-
zima znacenjski i pragmati¢ni vid simbolizama. U
gestama se utjelovljuju smisao i odnos. Gesta in-
ducira u smisao preko odnosa kojega ustanovlju-
je, a koji se vazda osjetno artikulira. On je ujed-
no sinteza prisutnosti i njeno posredovanje. Ta
‘simbolicka empatija’ kojom ¢ovjek transcendira
doslovnu i povr$nu dimenziju stvarnosti, otvara
neslucene moguénosti sveobuhvatnoga iskustva.
Umjetnost i religija zasigurno su dva privilegira-
na, ali ne i iskljuciva podrucja ¢ovjekove simboli¢-
ke aktivnosti u kojima se geste, rijeci i predodzbe
ispreplicu u slobodnom kretanju na svim podruc-
jima zbilje. Oni su sposobni ‘artikulirati osjetaje’
i tako ‘pokrenuti’ tijelo, kazivati ‘stvar duha’ i ta-
ko proniknuti skrivena bogatstva intuicije, imagi-
nacije, kreativnosti... U konacnici, simboli kazuju
apsolutno. Zbog njihove aspiracije prema cjelini,
jedinstvu, apsolutnome, valja se vratiti na izvori-
$ni kontekst simbola — na obred.

Simbolicka ishodista obreda
Antropologija simbola nuzno se okrece fenome-
nologiji obreda unutar kojega simboli otjelovljuju
odnose s Transcendentnim. Svi simboli, naime,
struje prema obredu ili pak u njemu prebivaju.
Razumljivo je da na ovom mjestu ostavljamo po
strani nesigurne Kklasifikacije simbolizama, ko-
je nas mogu samo odvesti u pokusaj pojmovnoga
ovladavanja i u neprihvatljivo ispraznjenje smisla
simbola. Mogucée je, medutim, upozoriti na zaris-
na mjesta simbolizama preko kojih i sam obred
artikulira svoje sredi$nje teme, a potom uociti ne-
ke simbolicke dominante kr$¢anske obrednosti.
Prema nekim strukturalistickim tumacen;ji-
ma (G. Durand), simboli se mogu razvrstati pre-
ma cjelinama oko kojih gravitiraju. U sprezi slika
i djelovanja, protosimboli se smjestaju u biofizio-
losku sferu (poloZaj, prehrana, spolnost), teh-
nolosku (orude, predmeti) i drustvenu (simboli
statusa, veli¢ine i visine). Osim toga simboli bi-
polarno konvergiraju u danji, odnosno nocni re-
zim. Po tom shvacanju simboli vezani uz ‘dubinu’,
uz posude, prehranu, matrijarhalnu hraniteljsku
skrb pripadaju kozmickom redu noci, dok danji
konvergiraju u posredovanje znacenja ‘visine’ -
preobrazaja, djelatnosti i dominacije. Simboli cva-
tu na podrudju ‘primarnih elemenata’, na sto je

Liturgija se, Zbog prvenstva Otajstva, odlikuje jednostavno3cu i jasno¢om obrednih ¢ina.




upozorio M. Eliade, poput uranskih (svjetlosnih)
simbola, simbola centra ili pak ktonskih simbola
(simbolizam kamenja, zemlje, plodnosti...). Rece-
na se konstelacija simbola, medutim, ne zaustavlja
na stereotipima kulture niti se u njima iscrpljuje.
Oni su bez dvojbe sastavni dio obrednoga tema-
tiziranja odnosa s bozanskim, ali su povrh svega
izraz transcendencije Zivota Citavoga Covjeka. Bi-
blijska tradicija i kr$¢ansko bogosluzje svjedoce o

U liturgiji se i Vjerovanje naziva
simbolom vjere. Tako Vjerovanje nije
niz istina, nego cin koji ispovijeda,
posreduje i aktualizira vjeru.

stvarnoj snazi i istini simbola. Oni u svakom po-
gledu potvrduju antropolosku istinu simbola, in-
tegriraju je ali i dovode u ¢vrsti odnos s kristolo-
skim dogadajem otajstvenoga ponazocenja.
Dubina zdenca i visina apside, simbolizam
svjetla i vode, noci bdijenja i sjaj prvoga dana, li-
turgijska poezija rijeci i estetika geste, mirisi, bo-
jeizvukovi prozeti emocijom prisutnosti samo su
neki elementi u kojima se krséanski obred zbiva
kao epifanija Otajstva. Znakovito je da se u litur-
giji Vjerovanje naziva Simbol vjere. Ono, naime,
nije tek znak prepoznavanja medu vjernicima niti
samo izraz istina vjere. Vjerovanje je simbol, bu-
duéi da ujedinjuje, ispovijeda, posreduje, te u ko-
nacnici aktualizira vjeru. Zato je Vjerovanje ¢in
— otvoreni odnos, a ne tek skup zatvorenih poj-
mova. Pritom se, naravno, ne radi o jednostav-
nome ponavljanju ve¢ spoznatih ¢injenica, nego
o uvodenju u novo stanje, u ono nesluceno objav-
Jjeno u ‘Bogojavljenju’ liturgijske ispovijesti vjere,
koja se potom otvara euharistijskoj razmjeni.
Neobicno je vazno primjetiti da u liturgiji sim-
boli tvore ‘situacije’, a ne ogranicavaju se na po-
sredovanje jednostranih ‘znacenja’. Naime, smi-
sao simbola nije moguce naci u pretpostavljenoj
‘pojmovnoj pozadini’, nego medu njima — u onim
osjetnim odnosima koje ozbiljuju i u onim snaga-
ma kojima uvode u cjelinu svih odnosa u krséan-
skom obredu — u Kristovu prisutnost. Voda i vino,

kruh i ulje nose medu sobom znacenja i obecanja.
Unose u stanja duha i tijela u kojima ¢itav ¢ovjek
biva zahvacen transcendencijom koja se iz njih
nazire. U doticaju, odnosno, u ¢inu simbola zbiva
se oCitovanje zive prisutnosti Uskrsloga. Liturgij-
sko iskustvo simbola aktualizira intuitivnu i osjet-
nu spoznaju, a relativizira uzrocnu i logicku evi-
denciju. Simbolika nosi tijelo u odnos, a svijest u
skrivene igre smisla. Simbolika blagovanja, maza-
nja, uranjanja stavlja u pokret ne samo ‘simbolic¢-
ke tvari’, nego estetsko i ekstaticno iskustvo Ciji je
prvi trenutak obiljeZen ‘pasivnoséu subjekta’. Na-
ime, obredna ‘uporaba’ simbola aktivira ‘pasivnu
djelatnost’ ili pak ‘djelatnu pasivnost’. U liturgiji se
govori polazeéi od Sutnje slusanja Rijeci i djeluje
u okrilju Bozjega djelovanja. Obred je transcendi-
rajuta simbolicka aktivnost protkana bozanskim
djelovanjem, ali i [judskim su-djelovanjem. Biti
nahranjen i napojen, opran i pomazan, biti dodir-
nut, zahvacen izvorna su ‘pateticka’ iskustva koja
preobrazbeno djeluju, a uzdizu svijest u opazaju
transcendentne inicijative drugoga.

Znakovita je antropoloska figura simbolike
blagovanja o kojoj obilno govori Pismo, a koja se
nalazi u jezgri krs¢anske obrednosti. U njoj najja-
snije dolazi na vidjelo otvaranje transcendentno-
me preko simbolickoga posredovanja tijela ko-
jim subjekt prispijeva k svijesti o sebi i ozbiljenju
zajedniStva s Bogom. Gratuitnost blagovanja, po
kojemu Covjek transcendira nutritivnu razinu, a
otvara se ‘empaticnom’ djelovanju smisla, este-
ti¢noj privlacnosti oblika, ekstati¢noj uzajamno-
sti odnosa sabire se u simbol zbiljskoga otvaranja.
Jesti pashalno janje, manu u pustinji, blagovati
Veceru Gospodnju, prije ikakvoga posredovanja
‘znacenja’, uvodi u odnos s Bozjom inicijativom
putem samoga simbolickog djelovanja. Liturgij-
ska gesta tako ponazocuje Bozju inicijativu ne
ukidajuci ljudsku Zudnju nego je usmjerujuéi
da se prikloni Bozjemu sebedarnom djelovanju.
Protkan Bogo-ljudskom uzajamnoséu, liturgij-
ski simbolizam u ukupnosti svojih varijacija ‘no-
si u jedinstvo’, a zrcali u svijesti ¢jeline darovanih
odnosa te u konacnici pruza ocitost istine nespo-
znatljive analitickome umu, ali uvjerljive sujetiu
osjeta ozarenih Duhom. m
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Razumijevanje simbola
u krScanskome komunikacijskom kljucu

Ivan Sagko

omunikacija je u¢inkovita onda kada ono
B §to je Zivo u unutarnjemu iskustvu jedne
sobe, pocinje postajati prisutno u unu-
tarnjemu prostoru druge osobe pomocu posred-
niStva nekoga izvanjskog govora. Komunikacija
je interakcija, medusobno djelovanje u kojemu
posredstvom govora, kao izvanjskoga izrazaja
(ne samo verbalnoga), slusatelj/primatelj upija,
usvaja unutarnji govor govornika, odnosno sa-
moga govornika kao duhovnu osobu, kao osobu
koja razmislja i osjeca. Posredstvom govora go-
vornik postaje prisutan u primateljima i komu-
nicira s njima. Dok odgovara primatelj posta-
je govornikom i ‘daje sebe, uzvrata sebe’ zajedno
s onim §to je prethodno primio. Obogacen onim
Sto je primio, on postaje prisutan u svojemu sugo-
vorniku u novome ¢inu komunikacije. Svaki no-
vi ¢in obracanja, sluSanja, primanja je novi pri-
mjeren dar od ‘ti’ za §a’. “Ti’ je obogacen cijelom
osobnoséu drugoga. Komunikacija je po sebi uza-
jamnost, spajanje dviju zbiljnosti koje si pripada-
ju, a bas je to — zbiljnost u medupripadnosti koja
nije do kraja iscrpiva novim spajanjem — srz sim-
bolickoga.

Covjek u suodnosu sa svijetom

Covjek postaje nezamjenjivom osobnoséu onda
kada ulazi u odnos s okolnim svijetom i ¢im se vi-
Se u njemu izrazava, ¢im ga viSe skuplja, usvaja u
svoju osobu. Svijet koji ga okruzuje ponovno dje-
luje na njega, kako bi sebe dozivio kao novoga i
obogacenoga i kako bi se mogao izrazavati na nov
i potpuniji nacin u smislu iskustveno obogaceni-
je osobnosti. Iz-raziti se; iz-reci se znaci: istupi-
ti, izii iz sebe, odnosno iz skrivenih dubina duse,
Sto je — u heideggerovskome smislu eks-sistenci-
Jja, kao ustabiljenost duse na razinama svijeta koji
ju okruzuje, omogucujudi iskustvenost s vanjskim
svijetom, koji — potom — djeluje na unutrasnjost
duse, izgradujuéi osobnost. Kada odnosi izmedu

osobe i svijeta, izmedu ljudi i Boga postaju boga-
tiji, kada su raznolikiji oblici i na¢ini medusobno-
ga ophodenja, sve su raznovrsnija i iskustva koja
se ‘utiskuju’ u dusu. Kao bice suodnosa ¢ovjek se
potpuno dovrsuje (biva ostvaren) u komunikaciji
s Bogom. Zbog toga se svaki odnos prema svijetu
i bliznjemu dovr$uje u Zivotvornome odnosu co-
vjeka prema Bogu.

Odnosu pripada da ljudi imaju vremena jed-
ni za druge; da ne Zzive udaljeni (u svakome smi-
slu), nego da postoje, da su tu jedni za druge.
Odnos pretpostavlja prisutnost, sadasnjost zbilj-
skoga, osjetilnoga, vidljivoga, ujnoga... No, bez
obzira na to, dusa svakoga pojedinca, kao duhov-
na stvarnost, u svoj blizini ostaje istodobno nesto
daleko, skriveno u dubinama biéa. Iz toga se isku-
stva moze razviti poimanje simbola u komunika-
cijskome kljucu. Na taj se nacin moze bolje obja-
sniti ulazak covjeka u zivotodajnu komunikaciju s
Bogom. Za to ¢e mi, u obliku oslonca i okosnice,
pretezito posluziti pristup koji se moZe is¢itavati u
djelima liturgi¢ara Michaela Kunzlera.

Smatra se, dakle, da se odnos Covjeka razvi-
jakroz kreativnu stvarnost koja ga okruzuje, unu-
tar koje on zauzima svoje mjesto i odrazava se u
uspostavljanju odnosa s drugima. Unutar tijela i
u svojim tjelesnim aktivnostima, u svojoj odjeci,
u svome boravistu, u domovini u kojoj zivi, on se
izrazava i odrazava kao dar te ulazi u sliku dru-
gih ljudi. Ozracje kreira stvarnost koja sluzi oso-
bi (Guardini u toj povezanosti govori o dusi ko-
jaizrazava duhovnu bit osobe), kako bi se izrazila.
Tako se sve kroz $to osoba ulazi u suodnos moze
istodobno zvati stvarnim simbolom njegove osob-
nosti, u kojemu se ona kao duhovna stvarnost po-
javljuje na jednak nacin kao i fizicka stvarnost.
‘Biti stvaran’ je samo u smislu znacenja, kada je to
prisutnost za drugi subjekt na kojega se stvarno
racuna. ‘Prisutnost’ je ve¢ pojam koji stvara tvrd-
nje 0 komunikaciji i odnosu koji mora biti razlicit



od nebitnoga postojanja. Kao pojam odnosa, ‘pri-
sutnost’ podrazumijeva izrazavanje u smislu kre-
tanja prema vanjskomu svijetu nekoga bi¢a ko-
je posjeduje Zivot. Sto je beZivotno ne moze uéi u
odnos i zbog toga ne moze biti stvarno za nesto
drugo; beZivotne stvari koezistiraju u smislu pu-
koga, nebitnoga postojanja.

Nevidljivo u vidljivome;

yjecno u vremenitome?

U razmiSljanjima o simbolu uvijek se otvara te-
meljno pitanje: moze li se u zemaljskome, pro-
laznome i vidljivome pronadi i biti prisutno ne-
vidljivo, vje¢no, nebesko? Odgovor na to uvelike
odreduje poimanje simbola. Zanijece li se ta mo-
gucnost, pred simbolom se nalazimo kao pred
proizvoljno odabranim i dogovorenim znakom
podsjecanja na nesto. U tome se slucaju niposto
ne moze govoriti o stvarnome, realnome simbo-
Iy, tj. onako kako govorimo kada je posrijedi ti-
jelo kao stvarni simbol ¢ovjeka ili onako kako o
simbolima govorimo u obrednome, liturgijsko-
me slavlju.

Pitanje o tome kako se neograniceno-bozan-
sko uprisutnjuje u konacnome, u ograni¢enome i
stvorenome obradivano je u novovjekovnome pri-
stupu pomocu (novo)platonskoga govora i tuma-
¢enja o ‘sudionistvu’. Ako je sve stvoreno odrazaj
bozanske prazbilje (praslike) koja se uprisutnjuje
u stvorenome; ako se, na primjer, ljepota i dobro-
ta nalaze u stvorenome, onda je to zbog toga Sto se
ljepota i dobrota Boga pokazuju i posadasnjuju u
njegovim stvorenjima, jer odrazaj sudjeluje, on je
dio bitka i praslike. To stvarno poimanje simbola
odredilo je ne samo liturgiju, nego je cjelokupnoj
slici svijeta dalo simbolicki karakter, s kultural-
no-drustvenim posljedicama (tako je, na primjer,
u zemaljskome vladaru odrazaj Boga svevladara).
Prisutnost bozanskoga u vidljivome svijetu tako se
snazno iskusila da se platonovsko videnje drzalo
samo filozofskom obradom toga iskustva.

Ovo ucenje postaje pomalo opasno kada ono,
kroz govor o stvarnome simbolu, vodi u svepri-
sutni sakramentalizam, tzv. pansakramentali-
zam. To je pojava u kojoj sve, pa i najbanalnija
zbilja, a na temelju ‘automatskoga’ posadasnje-

Iz Bozje ruke primismo dar Zivota i darove $to ih donosi
Zivot. Liturgija je uzdarje Bogu pa stoga u svoju obred-
nu igru ukljucuje i sve darovano: ljude, prirodu, vrijeme,
plodove, ovjekov rad...

(freska iz crkve sv. Klementa, Tahull, Spanjolska, 1123,)

nja nevidljivoga u vidljivome, stilizira na¢in Bozje
prisutnosti u njegovome svijetu. Tomu je liturgi-
jatrajno izloZena. U tome slucaju, kako kaze Jean
Corbon, priroda je sakrament, umjetnost i kultu-
ra, odrzavanje reda i sve $to je sredstvo iscjeljiva-
nja postaje sakramentom. S druge strane ovaj na-
¢in filozofiranja otvara oci za ¢injenicu da ljepota
i dobrota stvorenoga svijeta imaju svoje uteme-
ljenje u svetosti Stvoritelja, za kojega je ovaj svi-
jet providan. Za nase vjersko dozivljavanje i govor
pomalo je iznenadujuca, a mozda i tesko prihvat-
ljiva samo po sebi razumljiva misao na krséan-
skome Istoku, da je ljepota vlastito vrelo Objave
za spoznavanje Boga. Tako je za Oliviera Clémen-
ta (La beauté comme la révélation) ljepota, kao
izvoriste svakoga odnosa i zajednistva, jedno od
Bozjih imena. Cijeli je stvoreni svijet jedan goru-
¢i grm, prozet bozanskim svjetlom. On je tkona,
jer se kroz njega vidi njegov Stvoritelj, a da se pri-
tom stvorenjima ne oduzima i ne uskracuje nista
od njihove vlastitosti. Svijet ima dioniStvo u Bogu,
ali ne kao $to to uci (novo)platonski pristup o su-
dionistvu odrazaja na praslici, nego u smislu pro-

“
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Zimanja (perihoreze) jednoga u drugome. Takvo
razmisljanje omogucuje i shva¢anje da se vidljivi
svijet nevidljivoga Boga uprisutnjuje na stvarno-
simboli¢ki nacin i da odrazava bozansku slavu.

Prema tome, sve u liturgiji, prirodni elementi,
materijalni predmeti, ali isto tako rijeci i pjesme,
imaju ikonicki karakter. Svi su simboli u stvar-
nome smislu rijeci, materijalni znakovi prisutno-
sti duhovnoga svijeta. Ovaj je simbolizam sastav-
ljen od anamneze-epikleze, tj. simbolicki ¢in nije
kao jedini podsjetnik na smisao, nego vodi u otaj-
stvo koje je prisutno ovdje i sada, otajstvo koje ¢i-
ni vidljivim, objavljuje stvarnost koja je cijelo vri-
jeme prisutna u Crkvi.

Komunikacijska perihoreza

Prozetost stvorenoga svijeta Bogom na najdu-
blji nac¢in odreduje kr$¢ansko poimanje simbola.
Svijet se ne rastapa u Bogu, nego postaje Bozjim
mjestom, materijalnim meduprostorom odnosa
izmedu Boga i Covjeka, $to je moguce primijetiti
bas na primjeru biblijskoga izvjes¢a o objavi Boga
u goru¢emu grmu. Onaj je grm bio prozet Bogom,
kako bi pomocu njega Bog mogao komunicirati s
Mojsijem, stupiti s njim u dodir.
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U uvjetima vremena i prostora ovoga svije-
ta komunikacija izmedu osoba moguéa je jedino
kada postoji meduprostor koji omogucava blizi-
nu jednih drugima kao sudionika u komunikaciji.
Ovaj meduprostor je mjesto gdje se komunikaci-
ja dogada: ljudi komuniciraju jedni s drugima po-
sredstvom materijalne zbilje koja lezi izmedu njih
kao duhovnih subjekata. Ovaj meduprostor je u
prvome redu priroda ljudske tjelesnosti pomocu
koje se ¢ovjek mora izraziti, ako Zeli uéi u odnos s
drugima. Ovo vlastito izraZavanje podrazumijeva
izlazak iz sebe, iz duhovne biti osobe do tjelesno-
ga meduprostora u odnosu.

Odrednica i model za poimanje simbola na
nacin prozetosti jesu Kristova ljudska narav te eu-
haristija. Povijesno, kao i euharistijsko Kristovo
tijelo ostaju zbiljnosti ovoga svijeta, ljudsko tijelo,
kruh i vino. Prozeti Bogom, oni su punina bozan-
stva. Posredstvom zbiljnosti ovoga svijeta Bog po
Kristu (nasemu Gospodinu), poput vrela (zivoga
vrela), ulazi u odnos s ¢ovjekom. Bozji Sin koji je
postao ¢ovjekom, u ¢ijemu tijelu boravi i prozima
ga sva punina bozanstva (usp. Kol 2,9), stvarnost
je i norma svakoga krs¢anskog simbola. Samo od
njega svaka simbolika ima sadrzinu zhiljnosti.

Bog progovara u Sinu, ne onako kako progo-
vara po prorocima staroga Saveza, jer Jedan od
Trojstva, bez da se promijenio, postade ¢ovjekom
dok bijase Sin Bozji po kojem sve postade, ‘pove-
7ao se’ sa stvorenjem, a nije postao njegovim di-
jelom. Po Sinu nam nije, poglavito, predan bo-
zanski nauk, niti samo ‘nova zapovijed’ i novo
obecanje, ve¢ dolazak Sina Bozjega ustanovlju-
je nesto potpuno novo u dotadasnjoj Bozjoj ko-
munikaciji s ljudima. Tek dolazak Sina Bozjega,
njegovo utjelovljenje, njegov Zivot, muka, smrt i
uskrsnuce napokon omogucuju nastanak Titurgi-
je’; on koji je uzasao na nebo i prisutan je medu
ucenicima, jest onaj kojega liturgija slavi do nje-
gova povratka u slavi (usp. Mt 18,20).

Tko god ima dionistvo u Kristu, komunicira s
Trojstvom i po njemu zadobiva udio u bozansko-
me zivotu. Upravo je zbog toga Kristova ljudska na-
rav neiscrpan izvor posvecenja za ljude iz kojega ne-
stvorena milost tece do njih. Utjelovljeni Sin Bozji
je komunikacija Boga u osobi; u njemu odnos iz-

Liturgija uvodi u zbilju Kristova djela otkupljenja.



medu Boga i ovjeka nije samo ponovno uspostav-
ljen, vec je uzdignut na razinu koju ¢ovjek nikad ni-
jeimao, cak ni u iskonskim uvjetima prije grijeha.

Sudjelovanje u pobozanstvenjenju

Ako je liturgija slavljena na zemlji komunikacija
izmedu Boga i stvorenja, tada je ona i sudjelova-
nje u vjetnoj gozbi nebeske liturgije u punini Zivo-
tatrojedinoga Boga u koju je nebeska Crkva ande-
la i svetaca ve¢ usla (usp. LG 50). Bog komunicira
sa svojim stvorenjem, nudeci stvorenoj stvarno-
sti bezuvjetni ‘da’ — apsolutno nenuzan i potpu-
no slobodan — ljubavi prema postojanju drugog.
Takva komunikacija proistjece u cijelosti iz Boga,
zahvaca Covjeka i svijet, protkana je puninom bo-
zanskoga 7ivota, ali ne osiromasuje identitet stvo-
renja. Tocnije, brine se o njima i vodi ih k savrsen-
stvu u punini bozanskoga zivota, za koji grcki oci
koriste pojam poboZanstvenjenja (theosis).

U euharistijskome slavlju radi se o sudjelo-
vanju na Kristovome tijelu (usp. 1Kor 10, 16). Po
njegovoj ljudskoj naravi (tjelesnosti), u kojoj pre-
biva punina bozanstva, kojim ljudi trebaju biti is-
punjeni (usp. Kol 2, 9r.), ¢ovjek komunicira sa zi-
vim Bogom, prima nestvorenu milost. Nista ne
moze i¢i od Boga k ljudima te od ljudi k Bogu sto
ne bi iSlo putem njegova Tijela. Kristova ljudska
narav je jedini medij komunikacije izmedu Boga
i stvorenja te izvor boZanskoga Zivota, iz kojeg co-
vjeku i svijetu moze biti dano poboZanstvenjenje.
Tako je euharistijsko slavlje zbiljnost razmjene Zi-
vota izmedu Boga i ¢ovjeka, posadasnjeno slavlje
sveobuhvatne euharistije, u kojemu je sveukupno
stvorenje uvuceno u puninu Zivota Presvetoga
Trojstva. U njoj se radi o poboZanstvenjenoj ko-
munikaciji s Bogom po sudjelovanju na Kristovoj
ljudskoj naravi kao izvoru milosrda. Zbog toga je
euharistija ‘majka sakramenata’. Odatle se tako-
der moze crpiti objasnjenje zasto je pojam ‘litur-
gija’ u jezitnoj upotrebi bizantskoga Istoka u slav-
Jju euharistije ogranicen: on je djelo trojedinoga
Boga za mnoge, razmjena Zzivota po u sudjelova-
nju vjernika na pobozanstvenjenoj ljudskoj nara-
vi Sina u euharistijskim darovima.

Liturgija je djelo Boga kao poziv na udionis-
tvo na bozanskome Zivotu i djelo Crkve kao pret-

postavka ostvarivanja toga poziva. Sveobuhvat-
nost toga dogadaja dogada se u euharistijskome
slavlju. Euharistija nije tek jedan unutar sedam
sakramenata, nego upravo Sakrament kao takav,
u kojemu se dogada poboZanstvenjen odnos iz-
medu Stvoritelja i stvorenja (i stvorenoga opce-
nito). U euharistiji se dogada stvarno simbolicko
uzdizanje svijeta u bozanski Zivot; kao takva, ona
je potvrdujuca djelatna pretpostavka svijeta i cje-
lokupnoga stvaranja, Sto se narocito jasno poka-
zuje u darovima koje vjernici prinose kao Zrtvene
darove (prinose), da bi ih Bogu prinijeli kao euha-
ristiju, ostvarenost razmjene.

Vjernici trebaju prinijeti svoj vlastiti svijet kao
Zrtveni dar. Prinesen je svijet koji je pao. » Liturgija
je upravo zato lijek za besmrtnost«, kako je rekao
sv. Ignacije Antiohijski, jer u svojoj pretpostav-
ci i potvrdivanju svijeta odbija njegovu pokvare-
nost, posvecuje ga i prikazuje Stvoritelju. Prinos se
moZe izreéi rijecima koje, u slicnome obliku, na-
lazimo u liturgiji: Tvoji darovi, koje mi uzimamo
od Tvojih darova, prinosimo Ti u svemu i za sve.
Promatrajudi svijet kroz liturgiju valja rec¢i da on
za liturgijski pogled na stvaranje i stvoreno nikada
nije prestao biti Bozji kozmos, ali liturgija pokazu-
je1izbilju grijeha. Taj paradoks potvrde i upitnosti
svijeta u liturgiji, tj. preobrazbe svijeta, na najbo-
lji se nacin ocituje u euharistiji u prostoru i vreme-
nu kao otajstvo Krista. U njemu se obnavlja stari
Adam, bez da je unisten; ljudska narav je prihva-
¢ena i uzdignuta; covjek je poboZanstvenjen, a da
pritom nije prestao biti coviekom.

Svi odnosi koje Covjek zivi, a odnos jest ujedno i
komunikacija u kojoj se izrazava i pronalazi samo-
ga sebe, su konacni. I najdublja ljubav prema dru-
gomu ¢ovjeku ne moze iscrpiti puninu onoga sto je
sposobnost ljubavi i Zed za ljubavlju onoga koji lju-
bi. Covjek ne moe izraziti niti komunicirati ljubav
‘bez ostatka’. Uvijek ostaju nezadovoljeni ostatci
icekivanja srece i ispunjenosti. Tu covjek, obdaren
krs¢anskom vjerom i Objavom, ulazi u prostor bo-
zanske ljubavi koja ima svoj najuzviSeniji prostor
simbolicke zbilje euharistije, najzbiljskijega $to po-
stoji u Zivotu Covjeka. Da, simbol kao najzbiljskije.
Tko ne ude u taj govor, ne dohvaca Ijepotu od Oca,
po Kristu u Duhu preobrazenoga svijeta. m
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Liturgija je mjesto susreta s Otajstvom
Liturgijska igra simbola kao prostor otajstvenoga dogadanja

Ante Crncevi¢

sti liturgijskih slavlja otvaraju mnoga vrata pristupa

liturgiji Crkve. Sirina i raznolikost poimanja ljepote
i dozivljaja izazov su u kojemu nije uvijek lako pronaéii ocu-
vati vlastitost krS¢anske liturgije i ozracje otajstva. ‘Ljepota’i
‘dozivljenost’, ciljevi koji se pocesto stavljaju pred liturgijsko
slavlje, znacenjski su raznovrsne datosti koje se mogu rav-
nati razlicitim, pa i medusobno suprotstavljenim kodovima
razumijevanja. Stoga ljepota i dozivljenost mogu biti varljivi
prosudbeni kriteriji ‘uspjeloga’ liturgijskoga slavlja.

U analiziranju (i kritiziranju) liturgije danasnjega vre-
mena nerijetko mozemo susresti suprotstavljanje predsa-
borske i poslijesaborske, tj. obnovljene liturgije. Taj govor
o suprotstavljenosti kao da ne ostavlja dovoljno mjesto uo-
Cavanju zajednickoga, neko¢ zapretanoga i zasjenjenoga, a
danas ponovno otkrivenoga, kao i obratno. No, korisno je
primijetiti da su se i prije liturgijske obnove nastojanja oko
liturgije ravnala sli¢nim ciljevima. Lako je zamijetiti da se i
prije liturgijske obnove govorilo o ljepoti i doZivljenosti li-
turgije, o svecenicima koji »lijepo« slave (ili ‘govore’) misu.
O tim se temama govori i danas, ali je nuzno pretpostavi-
ti da su se, uslijed promjene teoloske liturgijske paradigme,
iz korijena promijenile same kategorije ljepote i doZivljeno-
sti slavlja. Ljepota je dobila novo znacenje, otkriveno u unu-
tarnjoj ljepoti i u otajstvenome smislu slavlja, pa se doziv-
ljenost vise ne mjeri izvanjskim dojmom nego otvorenoséu
obreda za pristup otajstvenoj zbilji. Postaje, dakle, ocitim
Vidljivi liturgijski znakoviuvode  da se novost liturgije i smisao njezine obnove ne mjere kroz
nas u susret s Bozjim otajstvom.  jzyanjskost i kroz uodljivu obrednu formu, nego kroz uspo-
Po djelovanju Duha sami vidljivi stavljeni otajstveni i preobrazbeni odnos koji ujedinjuje za-

obredi postaju »nevidljivima« . qs . 1 . R
kako bi samo otajstvo postalo jednicu slavitelja te kroz preobrazbeni susret slavljenickih
dozivljajno i iskustveno kroz  subjekata (zajednice i pojedinaca) s otajstvom spasenja.
ljudska osjetila. Objektivnost Upravo je otajstvo (mysterium) kljucni termin razumi-
obreda posreduje objektivnost  jevanja temeljne biti kri¢anske liturgije i njezine poslijesa-

(aktualizaciju) Boﬁ(egal.djgla borske obnove. Liturgija medutim ne stoji pred otajstvom

OHUPYENE  ya0 pred neizrecivom i nedostupnom zbiljom niti uvijek
iznova trazi put do otajstva. Liturgija ima put, obredni put
do susreta s otajstvom. Zato otajstvo i obred tvore nerazdru-
zivi binom liturgijskoga slavlja. Skup svih obrednih eleme-
nata — od okupljene zajednice i vrsitelja pojedinih sluzbi,

Nastojanja pastorala usmjerena k ljepoti i doZivljeno-
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preko liturgijskih ¢ina i gesta, preko sveukupno-
ga verbalnoga i neverbalnoga govora, do same
Sutnje, shvacene kao liturgijski govor — stavljamo
pod zajednicki nazivnik: simbol. Sva je liturgija
simbol, §to pak u izvornosti rijeci (synballein, sta-
viti zajedno) znaci da ona uspostavlja odnos i za-
jedniStvo (tj. ostvaruje simbolizaciju) slavljenicke
zajednice s otajstvom. Stoga se razumijevanje li-
turgije ne dogada izvan te obredne simbolizacije.
Ni same simbole nije moguée razumjeti izvan to-
ga okvira otajstvenoga dozivljaja jer simboli nisu
pred nama da ih razumijevamo, nego da udemo u
zbiljnost koju posreduju, u zajednistvo u koje nas
uvode. Simboli su dinamicka stvarnost, uspostav-
ljaju znacenje i smisao, nije im zadaca oznacavati
(ili znaciti), nego posredovati zbilju koju komuni-
ciraju. Zato dionici slavlja postaju dionici simbo-
la, dio simbolickoga dogadanja, zivotno ukljuceni
u simbolizacijski proces koji vodi do Zivotne zdru-
Zenosti slavitelja i otajstva koje slave.

Stoga se ¢ini nuznim razmisljati o odnosu
simbola (simbolicke geste, ¢ina ili rije¢i) i otajstva.
Tek u uocavanju i iskustvu toga odnosa, u Zivot-
nome udionis$tvu u tome odnosu, rada se ljepota
i dozivljenost liturgije. Ljepota liturgije ne moze
nikada biti unaprijed pripravljena za obred, ona
se stvara samom liturgijom. Sve pak $to ukljucu-
je vidljivost ljepote i $to je unaprijed pripravljeno,
samo je simbolicko utiranje puta dolasku i upri-
sutnjenju Ljepote koja se daruje.

Crkva pred Otajstvom

Premda se novozavjetna kerigma i smisao krs-
canskoga liturgijskoga slavlja, usredotoCeni na
Bozje djelo spasenja (opus salutis), u novozavjet-
nome i ranokrs¢anskome govoru nazivaju otaj-
stvom (mystérion), kasnija su stoljeca zaboravila
da je otajstvo nutarnja poveznica neponovljivo-
ga Bozjega djela spasenja i liturgijskih ¢ina Crkve
koji imaju zadaéu aktualizirati neponovljivo dje-
lo spasenja. Bez govora o otajstvu izblijedjela je
poveznica izmedu opus salutis i kulta kao opus
Ecclesiae. Izgubivsi tu poveznicu smisla, u litur-
giji se uvijek trazilo znacenje obrednih ¢ina i ge-
sta. Obredi su tumaceni, trazilo se znanje o nji-
hovu znacenju, a njihova se vrijednost ocitovala u

poboznosti kojom su sluzitelji vrsili obredne ¢ine.
Duh poboznosti bio je klju¢ koji je ¢uvao obred
od formalizma i rubricizma, 1 davao mu smisao.
Liturgijska je obnova preuzela zadacu otkriva-
nja smisla i vrijednosti liturgije u njoj samoj, a
ne u na¢inu na koji je vrsimo. Liturgijsku se ob-
novu stoga moze definirati kao prijelaz s nagla-
Savanja obrednosti koja trazi smisao i znacenje,
na smisao koji trazi obrednost, prikladnu obred-
nu formu kako bi sam smisao bio aktualiziran.
Da bismo razumijeli taj prijelaz potrebno je vidje-
ti povijesni put koji je doveo do prevrednovanja
obrednosti pred otajstvenoscu.

Novozavjetni govor, osobito govor Pavlovih
poslanica, ustrajno rabi termin mystérion da bi
njime oznacio »Bozji naum spasenja« ostvaren
u Isusu Kristu i njegovu djelu otkupljenja. Zna-
kovito je da Apostol odabire termin mystérion,
premda je on u onodobnomu helenizmu ve¢ bio
opterecen drugim znacenjem. U helenizmu, nai-
me, osobito u krugu tzv. misterijskih kultova, poj-
mom mystérion bilo je oznacavano obredno slav-

Liturgijske simbole nije moguce razumjeti
izvan okvira liturgijskoga slavlja jer oni pred
nama nisu da ih razumijevamo nego da po
njima budemo dionici zbilje koju posreduju,
a sto se dogada samo unutar Liturgije.

lje, poglavito inicijacijsko, po kojemu je inicirani
covjek ulazio u ‘sudbinu’ bozanstva ili mita koji se
tim kultom bio Stovan. Apostol Pavao i ranokrs-
canski pisci, rabeci pojam mystérion, ne slijede to
helensko znacenje nego ono koje se i¢itava iz sta-
rozavjetne apokalipticke literature (dostupne im
u grckome prijevodu) i iz onodobnoga judaizma,
gdje je pak pojam mystérion znacio »eshatolosku
tajnu«, navjestaj konac¢nih(!) Bozjih djela spa-
senja. KrS¢ani su taj navjestaj eshatoloske tajne,
vjekovima skrivenu u Bozjemu naumu spasenja,
prepoznali u Isusu Kristu, u onome koji dolazi na
kraju, kao konacni objavitelj Boga, te je sam Krist
nazvan Misterijem, Otajstvom. Pavao zato ispo-
vijeda vjeru da nam je Bog u Kristu »obznanio
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Znacenje znaka u liturgiji uvijek je posredovano darivanjem »odozgor«, ne znacenjem koje ljudi ¢itaju u znaku.
(Basilika Sant Apollinare Nuovo, Ravennay)

otajstvo svoje volje (to mystérion tou theléma-
tos autoti) po dobrohotnom naumu svojem $to ga
prije u njemu zasnova da se provede punina vre-
mena: uglaviti u Kristu sve — na nebesima i na ze-
mlji« (Ef1,9-10). Istim pojmom mystérion krsc¢a-
ni nazivaju BoZja djela spasenja kao i liturgijske
¢ine Crkve, tj. sakramente. Pri tom naglasak ni-
je na liturgijskoj obrednosti (kao Sto je to slucaj
u misterijskim kultovima) nego na Bozjemu nau-
mu spasenja koji je u Kristu postao zbiljom i koji
se aktualizira u liturgiji Crkve.

Novi korak zbio se preseljenjem krs¢anskoga
govora iz helenistickoga kulturalnog ambijenta u
rimski, koji nije bio sklon spekulaciji. Kod prevo-
denja osnovnoga krs¢anskog pojmovlja na latin-
ski jezik pojam mystérion prevodi se latinskom
rijecju sacramentum, koja po svome osnovnom
znacenju stavlja naglasak na znak (signum), na
obredni ¢in (ili Zig) koji upucuje na nevidljivu bo-
zansku stvarnost. S vremenom je sve vise blije-
djela znacenjska razlika izmedu mystérion i sa-
cramentum, pa se cjelokupno razmisljanje o
kr$¢anskoj liturgiji premjestilo s promatranja
Otajstva koje se u obredu uprisutnjuje na proma-
tranje obreda (signum) koji ima zada¢u oznaca-
vati Otajstvo. Odnos izmedu obreda, shvacena

kao znaka, i Otajstva pokusava se razjasniti ra-
zumskim putem, na primjer govorom da znak
oznacava stvarnost koja je razlicita od njega (Au-
gustin), a kasnije ¢e se govoriti o signum efficax,
o djelotvornome znaku.

Unutar liturgijskoga pokreta u proslome sto-
ljeéu marnim istrazivanjem ranokrs¢anske knji-
Zevnosti (O. Casel, V. Warnach, R. Guardini, C. Va-
gaggini, S. Marsili) ponovno je ispod znacenja
rijeci sacramentum i signum otkriven mystérion
te Crkva nastoji cjelokupnu liturgiju gledati kroz
prizmu Kristova otajstva spasenja.

Liturgijski obredi, u sveukupnosti obrednih
formi i u pojedina¢nosti obrednih elemenata, koje
nazivamo simbolima, stoga nemaju zadacu pruzi-
ti nam znacenje otajstva ili ‘otajstveno znacenje’,
nego uvesti nas u Zivotno-spasenjsku dinamiku
otajstva, uciniti nas dionicima otajstvenoga do-
gadanja. Liturgija dakle Zivotno zdruzuje onaj je-
dan i neponovljivi trenutak iz povijesti spasenja s
uvijek novim trenutcima slavlja: doista, Krist jed-
nom (hapax) prinese sebe za grijehe mnogih (Heb
9,28), darujuéi nam »jednom zauvijek« (efapax,
Heb 9,12; 10,10) otkupljenje kako bismo svaki put
(hosakis) kad blagujemo kruh i pijemo kalez (1Kor
11,26) bili dionici istoga djela otkupljenja.




Liturgijska se simbolika zato ne ‘u¢i’ iz pri-
rucnika, niti iz kakvoga rje¢nika simbola, nego iz
liturgijskoga iskustva simbolickoga dogadanja, iz
iskustva koje se nudi u liturgiji Crkve. Ponavljanje
obreda po istoj obrednoj matrici nije medutim
puko ponavljanje istoga, nego dogadanje novoga
trenutka spasenja. »Zauvijek« (efapax) Kristova
djela otkupljenja daje svakome obrednome tre-
nutku zbiljsku novost. Zato jedan te isti obredni
¢in (simbol) moze uvijek iznova posredovati sje-
dinjenje s otajstvom koje uprisutnjuje. Nastoja-
nje oko ljepote i dozivljajnosti liturgije stoga ne
smije biti usmjereno k samom simbolu, k vidlji-
vosti obreda, u Zelji da bi obred bio uvijek »nov«
i privlacan. Briga za ljepotu liturgije usmjerena je
prvenstveno k obrednome otvaranju Daru, daro-
vanoj novosti, Otajstvu.

Vjerujem da svatko nosi iskustvo koje pokazu-
je da dozivljaj otajstva ne ovisi samo o obrednoj
matrici i formi. Kao primjer mogu posluziti dva
slavlja sakramenta pomirenja, slavljena (‘vr$ena’)
po identi¢noj obrednoj i simbolickoj matrici: i u
jednome i u drugome slavlju naizvan je sve isto —
mjesto slavlja, svecenik slavitelj, grijesi i nacin nji-
hova ispovijedanja, jednako je razdoblje od zadnje
ispovijedi, jednaka zadovoljstina i sveéenikov sa-
vjet —ali se dogodi da ta identi¢nost obredno-sim-
bolicke forme jedanput posreduje Zivo iskustvo i
‘oCitost’ otajstva, a drugi put od dozivljaja ne preo-
stane niSta doli vjera u ‘mo¢’ sakramenta. Postaje
dakle jasno da simboli (obredi) nisu nase ¢injenje
ili stvaranje otajstva, nego samo put k darivanju
Otajstva, put u susret Otajstvu put u otvorenost
Daru. A on se daruje i onda kad o¢i nasega duha
ne umiju ‘vidjeti’ pa ni ‘osjetiti’ njegovu snagu.

Govor simbola i neizrecivost Otajstva

»Ono §to oko ne vidje, i uho ne ¢u, i u srce covjec-
je ne ude, to Bog pripravi onima koje ljubi« (1Kor
2,9). To Apostolovo divljenje pred darom Obja-
ve, darovane u Kristu i otkrivene »po Duhu«, mo-
7e biti primijenjeno na svako liturgijsko slavlje. U
Kristu se dogodila »punina Objave«. No, sama je
punina objave ostala u otajstvu. Sam se Apostol
ne boji priznati da i nakon dara Objave i dalje na-
vijesta Bozju Mudrost »u otajstvu, sakrivenu (en

mysterio, ten apokekryménen)« (1Kor 2,7). S Kri-
stovom objavom nije prestala Bozja otajstvenost.
Darovan nam je pristup u Otajstvo, Duh koji nas
uvodi i upucuje (hodegéo) u Istinu (Iv 16,13). Li-
turgija je mjesto susreta s otajstvom Boga. U njoj
se ispunjaju Kristove rijeci: »Ta niSta nije zastrto,
osim zato da se o¢ituje; i nista skriveno, osim za-
to da dode na vidjelo« (Mt 4,22). Liturgija uvodi
u zbiljnost otajstva, posreduje neizrecivo i nevid-

Obred ne tezi da pruzi jasnu sliku Otajstva.
On nije ni preslika Otajstva.
On samo nudi put u zbilju Otajstva.

ljivo otajstvo, ali nema zadacu skinuti veo s otaj-
stva, uciniti ga razumljivim i shvaenim jednom
zauvijek. Oni koji imaju iskustvo Otajstva imaju
potrebu uvijek se iznova vra¢ati tome izvoru, uvi-
jek iznova ulaziti u zbilju otajstva.

Na tim pretpostavkama i zadacama liturgij-
ske obrednosti razumijevamo zadacu liturgijske
simbolike pred zbiljom otajstva. Govoreci o litur-
giji kao otajstvu i isticuci da smisao liturgije ni-
je u obrednoj nego u otajstvenoj zbilji, netko mo-
7e reci da je obred, shvacen kao red, kao ustaljena
i évrsta forma slavljenja, zaprjeka susretu s otaj-
stvom. Misao na neizrecivost otajstva trazila bi,
reci ¢e, uvijek novi i drukdiji put pristupa otaj-
stvu, pa bi slavlje, u ime otvorenosti neizrecivomu
i neobuhvatljivomu otajstvu, zaziralo od forme i
obreda, prepustajuci se slobodi simboli¢koga izri-
caja. Bilo bi to traZenje jasnoga identiteta izmedu
obredne forme (significans) i otajstva spasenja i
(significatum). No, $to obredna forma vise tezi za
slicno$¢u (izvanjskom, logickom, razumskom) sa
zbiljom koju posreduje, to je vise u opasnosti da
umjesto da bude symbolon postane eidblon, idol
ili privid zbilje koju bi obred trebao posredovati
(C. Valenziano). Zato u redu liturgijskih simbola
iulogici njihova komuniciranja (cum-unio, zdru-
zenje u jedno) transcendentne zbilje i obrednosti,
u koju su kao simbol ukljuceni i svi akteri slav-
lja, susrecemo i simbole ¢ije se liturgijsko ‘zna-
cenje’ i smisao uvelike razlikuje od znacenja koje
oni imaju u opéemu poimanju ili u svagdanjemu
ljudskome iskustvu.
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NASA ema

Irenej Lionski ne boji se re¢i da »ne posto-
ji nista $to ne bi znacilo Boga« i Sto ne bi moglo
upucivati na njega. Svijet i sveukupni red stvore-
nja (universum) stoga nisu oprec¢ni Bogu, svijet je
mjesto dogadanja Bozjega djela spasenja. U litur-
gijski ‘svijet’ simbola ukljucena je priroda, njezin
ritam, kozmos, sunce i mjesec, zemlja, voda, tama
i svjetlo, ¢ovjek, njegov rad, plodovi zemlje i plo-
dovi ljudskoga rada... Simbolicki komunikacijski
proces uspostavlja intimno zajednistvo transcen-
dentnoga i imanentnoga, usmjerujucu sve k jed-
nome (uni versum) te se po liturgiji Crkve anti-
cipacijski ostvaruje konacni cilj Kristova djela
otkupljenja: »uglaviti u Kristu sve — na nebesima
ina zemlji« (Ef 1,10), tj. objediniti u jedan ‘svijet’
sve, okrenuti sve k jednome (uni versum).

Objektivnost simbola i intima otajstva
Jesu li materijalne i prirodne ‘stvari’, ukljucene u
simboli¢ki proces krs¢anske liturgije, samo stvara-
nje privida otajstva? Zar vidljivo i tvarno mogu biti
mjesto iskustva transcendentnoga? Upravo se u toj
nelogi¢nosti dogada paradoks susreta s otajstvom.
Paradoks Bozje veli¢ine i nedostupnosti ocitovao
se u veli¢ini njegove malenosti, u spremnosti da
sam sebe lisi boZanstva i odjene ¢ovjestvo: Krist
»sam sebe ‘oplijeni’, uzevsi lik sluge, postavsi lju-
dima slican; obli¢jem ¢ovjeku nalik, ponizi sam se-
be, poslusan do smrti, smrti na krizu« (Fil 2,7-8).
Taj paradoks Bozje velitine uvijek se iznova poka-
zuje u liturgiji Crkve: plod zemlje i rada ruku co-
vjecjih postaju (ne bivaju znakom nego postaju!)
Bozjim sebedarivanjem. Obredne geste i ¢ini, kao i
znakovi kojima se liturgija sluzi, jesu simboli, mje-
sta otajstvenoga zdruzenja i preobrazbe zemlje ne-
bom, ljudskoga bozanskim, kako zorno istice drev-
ni hvalospjev svjetlu u vazmenoj nodi.

Poniranjem u logiku simbolickoga zdruzenja
obreda s otajstvom postaje jasno da simboli nisu
niz znakova i njihovih znacenja. Simboli, naime,
kako primje¢uje C. Valenziano, »nisu imenice, ne-
go glagoli«. Simboli su ¢ini koji nas stavljaju u od-
nos s otajstvom. Taj dinamicki, poeticki odnos s
otajstvom bliZi je slici ulaska pod isti veo otajstva,
nego slici skidanja vela s otajstva. Liturgija ne te-
7i za skidanjem vela s otajstvene zbilje, nije joj

cilj razumijeti, vidjeti niti dodirnuti otajstvo, nego
otvoriti prostor u kojemu ¢e covjek biti zahvaéen
otajstvom. Doista, sve dok smo na ovome svijetu,
uvjetovani smo ‘velom’, svijetom koji, gledan oci-
ma vjere, samo zrcali Boga i njegovu prisutnost, a
tek kad nam se u potpunosti ocituje, na koncu vre-
mena, gledat éemo ga »licem u lice« (1Kor 13,12).

Veliki poznavatelj liturgijskoga obrednog go-
vora Romano Guardini zapisao je: »intimnost
otajstva ovisna je o veliCanstvenosti objektiv-
nih formi«. Liturgija, dakle, u Zelji za iskustvom
otajstva trazi objektivnu formu, obred, ne Ze-
li se prepustiti interiornosti i intimi pojedinaca
ili zajednice. Obred je mjesto oslobadanja ¢ovje-
ka od intime da bi se dao prostor ‘objektivnost’
otajstva. Zato je zajednistvo, shvaceno u znace-
nju eklezijalnosti, postulat liturgijskoga slavljenja
i liturgijskoga iskustva spasenja. Intima s otaj-
stvom ne postiZe se poniranjem u osobnu intimu
(nutrinu) kao ni prepustanjem osjecaju zajednis-
tva (duhovni trans). Osobna intimnost moze bi-
ti zaprjeka susretu s Otajstvom koje dolazi — ne
iz nas nego izvana, odozgor, kao Drugo i Drukdi-
je. Upravo prepustanjem toj drukcijosti moguée
je liturgiju dozivjeti kao preobrazbu vlastite oso-
be, ili, govorec¢i teoloski, kao zahvacenost spase-
njem Citave osobe i Citave zajednice. Zato simbo-
li, koji nisu u nama nego su materijalni znakovi,
uzeti »iz svijeta«, upuéuju na darivanje spasenja.

s.Zdravka Mili¢, 2007,



Posezudi u liturgiji za ¢inima mi ne ¢inimo spase-
nje, nego se otvaramo njegovu darivanju.

Inzistiranje na vjernosti obrednoj formi i na
njezinoj vrijednosti nije osiromasenje liturgi-
je niti zaprjeka dozivljaju otajstva. Premda otaj-
stvu pristaju epiteti neizrecivosti i nedostupnosti
i premda ga se veze uz djelovanje Duha koji dje-
luje »kako hoce i gdje hoce« (usp. Iv 3,8), liturgi-
ja se ne prepusta kultnoj ili ritualnoj slobodi ne-
go trazi obrednu formu, ustaljenu do te mjere da
ju se moze nazvati »redom« (ordo), s ciljem da bi
omogucila siguran put susretanja s otajstvom. Li-
turgijski se simbol moze ispravno ‘razumijevati’ i
iskusiti tek kad je dio obreda (ordo), a ne samo po
tome $to je dio kulta (cultus). Tek kad je krscanski
kult na temeljima vjere oblikovan kao obred, kad
je ravnan po nacelu u kojem je u prvi red stav-
ljeno Bozje ¢injenje, on postaje mjestom istin-
ske simbolizacije, zdruZenja ¢ina i otajstva. Tako
obred i otajstvo nisu viSe suprotstavljene zbiljno-
sti, vidljiva i nevidljiva ‘strana’ liturgije, nego je
rije¢ o iskustvu nevidljivoga u vidljivome, nedo-
dirljivoga u stvarnome i osjetnome. Liturgija za-
pravo tek zapocinje u toj zdruzenosti.

Takvoj zadaci liturgije protivna su ona razmi-
Sljanja koja liturgiju Zele zatvoriti u nepristupac-
nu otajstvenost. UzviSenost liturgije pojedini vi-
de samo u njezinoj neizrecivosti i nedostupnosti.
Zato Ce liturgija biti samo mjesto divljenja i kla-
njanja pred Nepristupacnim. Veo otajstvenosti
zakrivat ¢e cijelo slavlje: nerazumljivim jezikom,
Sutnjom, kle¢anjem... Nije li ponegdje ocitovana
zelja pojedinaca za potiskivanjem narodnoga jezi-
ka iz liturgije i ponovno prihvacanje (samo) latin-
skoga jezika odjek takvoga poimanja liturgije?

Liturgijska igra simbola, uzetih iz reda stvore-
nja, pokazuje covjeku da je stvoren te daje, kao ta-
kav, potreban otkupljenja. Stvorenje ne moze sa-
mo sebe otkupiti. Simboli, posudeni iz stvorenja,
ne posreduju otajstvenu zbilju snagom znacenja
koja smo im dali u prirodi. Samo Snaga koja daje
Zivot svemu i koja sve preobrazava, koja je »prije
svega« i u kojoj »sve opstoji«, moze biti izvor ot-
kupljenja. Simboli stoga, izri¢u nasu nemod¢, ne-
moc stvorenja, i otvaraju nas Bozjoj svemoci koja
obnavlja i otkupljuje ovjeka i itav svemir. m

4. LITURGIJSKI

LIPANJ
8 N DESETANEDJELJA KROZ GODINU

9 P Svagdan; il Sv. Efrem, dakon

1Kr17,1-6; Ps 121,1-8; Mt 5,1-12

10 U Svagdan: 1Kr17,7-16; Ps 4,2-5.7-8; Mt 5,13-16

11 S Sv.Barnaba, apostol, spomendan
Dj 11,21b-26;13,1-3; Ps 98,1-6; Mt 10,7-13

12 C Svagdan: 1Kr 18,41-46; Ps 65,10-13; Mt 5,20-26

13 P Sv. Antun Padovanski, prezbiter i crkveni naucitelj,
spomendan: 1Kr 19,9a.11-16; Ps 27; Mt 5,27-32

14 S Svagdan: 1Kr19,19-21; Ps 16,1-2a.5.7-10; Mt 5,33-37

15 N JEDANAESTA NEDJELJA KROZ GODINU

16 P Svagdan: 1Kr21,1-16; Ps 5,2-3.4b-7; Mt 5,38-42
17 U Svagdan: 1Kr21,17-29; Ps 51,3-6b.11.16; Mt 5,43-48
18 S Svagdan: 2Kr2,1.6-14; Ps31; Mt 6,1-6.16-18
19 C Svagdan: il: Sv. Romuald, opat
Sir48,1-14; Ps 97,1-7; Mt 6,7-15
20 P Svagdan: 2Kr 11,1-4.9-18.20; Ps 132; Mt 6,19-23
21 S Sv. Alojzije Gonzaga, redovnik, spomendan
2Ljet 24,17-25; Ps 89,4-5.29-34; Mt 6,24-34
22 N DVANAESTA NEDJELJA KROZ GODINU
23 P Svagdan: 2Kr 17,5-8.13-15a.18; Ps 60; Mt 7,1-5
24 U RODENJE SV.IVANA KRSTITELJA, svetkovina
25 S Svagdan: 2Kr22,8-13; 23,1-3; Ps 119; Mt 7,15-20
26 C Svagdan: 2Kr 24,8-17;Ps79,1-5.8-9; Mt7,21-29
27 P Svagdan; ili: Sv. Ciril Aleksandirijski, biskup i crkveni
naucitelj: 2Kr 25,1-12; Ps 137,1-6; Mt 8,1-4
28 S Sv.Irenej, biskup i mucenik, spomendan
Tuz2,2.10-14.18-19; Ps 74,1-7.20-21; Mt 8,5-17
29 N SV.PETARIPAVAO, apostoli, svetkovina

30 P Svagdan; ili: Prvomucenici Svete Rimske Crkve
Am 2,6-10.13-16; Ps 50,16b-23; Mt 8,18-22

SRPAN)
1 U Svagdan: Am 3,1-8;4,11-12; Ps 5,4b-8; Mt 8,23-27
2 S Svagdan: Am 5,14-15.21-24; Ps 50; Mt 8,28-34
3 C SV.TOMA APOSTOL, blagdan

£f2,19-22;Ps 117,1-2; Iv 20,24-29
4 P Svagdan; il Sv. Elizabeta Portugalska

Am 8,4-6.9-12; Ps 119,2.10.20.30.40.131; Mt 9,9-13
5 S SV.CIRILI METOD, zastitnici Europe, blagdan

Dj 13,46-49; Ps 117,1-2; Lk 10,1-9

H
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Deseta nedjelja kroz godinu 8. lipnja 2008.
Prvo ¢itanje

ul . Hos 6,3-6
azna pjesma Ps27,1-2 Ljubav mi je mila, ne zrtve.

Gospodin mi je svjetlost i spasenje: Citanje Knjige proroka Hosee

koga da_se_bczjl.mv?_ »Tezimo da upoznamo Gospodina:

Gospo.dane stit zivota moga: ko zora pouzdan mu dolazak.

pred kime da strepim? On ¢e nam do¢i poput dazda jesenskog,

Protivnici moji i duSmani posréu i padaju.

Zborna molitva

Boze, sve §to je dobro od tebe dolazi.
Udijeli nam dar svoga Duha,

da mislimo $to je pravo

ito u djelo provedemo.

Po Gospodinu.

Darovna molitva

Gospodine, usavrsi nase sluZenje,
da ovaj prinos bude tebe dostojan
anama uveca ljubav,

po Kristu, Gospodinu nasemu.

Pricesna pjesma

Ps18,3
Gospodine, utvrdo moja, spase moj,
izbavitelju moj, Boze, pomoéi moja.

Popric¢esna molitva

poput kise proljetne $to natapa zemlju.«
»Sto za tebe mogu u¢initi, Efrajime?
Sto za tebe mogu uéiniti, Judo?

Ko oblak jutarnji ljubav je vasa,

ko rana rosa koje nestaje.

Zato sam ih preko proroka sjekao

i ubijao rije¢ima usta svojih;

al sud ¢e tvoj izaci ko svjetlost.

Jer ljubav mi je mila, ne zrtva,
poznavanje Boga, ne paljenice.«
Rije¢ Gospodnja.

Otpjevni psalam

Gospodine,

po ljekovitim otajstvima koja smo primili
daj da ozdravimo od svoje zloée
ihodimo putem pravednosti,

po Kristu, Gospodinu nasemu.

Prijedlozi za pjevanje

Ulazna: 220 Gdje god su dvojica

Otpjevni ps.: Onomu koji hodi
(gl. pr. ZV 6/2005.)

Prinosna: XIV Evo nas, Oce

Pricesna: 201 O svjetlo dusa, Isuse

Zavrsetak: 174 U srcu Majke Marije

Ps 50, 1.8.12-15

Otpjev: Onomu koji hodi stazama pravim
pokazat ¢u spasenje BoZje.

Bog nad bogovima, Gospodin,

govori i zove zemlju

od izlaza sunceva do zalaza.

»Ne korim te zbog zrtava tvojih -

paljenice su tvoje svagda preda mnom.«
»Kad bih ogladnio, ne bih ti rekao
jer moja je zemlja i sve $to je ispunja.
Zar da ja jedem meso bikova
ili da pijem krv jaraca?«

»Prinesi Bogu Zrtvu zahvalnu,

ispuni VisSnjemu zavjete svoje!

| zazovi me u dan tjeskobe:

oslobodit ¢u te, a ti ¢eS me slaviti.«

Drugo ¢itanje

Rim 4,18-25
Vjerom se ojacao davsi slavu Bogu.

Citanje Poslanice

svetoga Pavla apostola Rimljanima

Braco! U nadi protiv svake nade povjerova
Abraham da postane ocem naroda mnogih



Isus ugleda covjeka gdje sjedi u carinarnici.
I kaze mu. »Podi za mnom.«
(Mario Pitzurra, 1957.)

po onom sto je re¢eno: Toliko ce biti tvoje
potomstvo. Nepokolebljivom vjerom
promotri on tijelo svoje ve¢ obamrlo - bilo
mu je blizu sto godina - i obamrlost krila
Sarina. Ali pred Bozjim obecanjem nije
nevjeran dvoumio, nego se vjerom ojacao
davsi slavu Bogu, posve uvjeren da on
moze uciniti sto je obecao. Zato mu se

i ura¢una u pravednost.

Ali nije samo za nj napisano: »Uracuna mu
se«, nego i za nas kojima se ima uracunati,
nama $to vjerujemo u Onoga koji od mrtvih
uskrisi Isusa, Gospodina nasega, koji je
predan za opacine nase i uskrisen radi
naseg opravdanja.

Rije¢ Gospodnija.

Pjesma prije evandelja

Lk 4,18

Gospodin me posla
blagovjesnikom biti siromasima,
proglasiti suznjima oslobodenje.

Evandelje

Mt 919_13
Ne dodoh zvati pravednike, nego gresnike.

Citanje svetog Evandelja po Mateju

U ono vrijeme: Isus, prolazeci, ugleda
Covjeka zvanog Matej gdje sjedi

u carinarnici. | kaze mu: »Podi za mnoml«
On usta i pode za njim.

Dok je Isus bio u kudi za stolom, gle,
mnogi carinici i gresnici dodose za stol

s njime i njegovim ucenicima. Vidjevsi to,
farizeji stanu govoriti: »Zasto vas ucitelj
jede s carinicima i greSnicima?«

A on, ¢uvsi to, rece: »Ne treba zdravima
lije¢nika, nego bolesnima. Hajdete

i proucite $to znaci: Milosrde mi je milo,
a ne zrtva. Ta ne dodoh zvati pravednike,
nego gresnike.«

Rije¢ Gospodnja.

Molitva vjernika

Bogu, svemogucéem Ocuy, koji nas je u svome
Sinu pozvao da budemo nasljedovatelji
evandelja i dionici njegova spasenja,
uputimo svoje ponizne molitve:

1. Za Crkvu u svijetu: da svi njezini sinovi
i kéeri uvijek prepoznaju Kristov zov na
Zivot evandelja te budu ustrajni graditelji
tvoga kraljevstva na zemlji, molimo te.

2. Za sve kric¢ane: da ih na putu evandelja
ne plasi grjenost njihova Zivota,
nego da ih uvijek obnavlja i ohrabruje
milost tvoga poziva, molimo te.

3. Zabracu i sestre koje pozivas na sluzbu
u tvojoj Crkvi: prati ih uvijek blizinom
svoga Duha da Zivotom vjerno svjedoce
ono $to u sluzbi vrse, molimo te.

4. Zanas ovdje sabrane: da poziv koji nam
upucujes preobrazi nase Zivote i nase

odnose s ljudima s kojima Zivimo, molimo te.

5. Za nasu pokojnu bracu i sestre: obdari ih

vjecnim blazenstvom, molimo te.
Svemoguci Boze, utjeCemo se tvojoj dobroti
i molimo te da nam obnovi$ malaksali duh
te uzmognemo Zivotom svjedociti ono $to
vjerom ispovijedamo. Po Kristu.
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Poziv i predrasude

otvorenih ociju. Njegov je pogled Cist. Susrece

se s ljudima neposredno, bez predrasuda, bez
prethodno stvorenih pojmova i sudova. Gdje se on
pojavi izmedu njega i onoga s kim se susrece stvara
se Cisti i slobodni prostor. U njemu je moguée biti
ono $to Covjek uistinu jest. Njegova blizina otvara
Cistu neposrednost i jasnoc¢u za ono Sto se nalazi iz-
medu ljudi. Kada se stvori takav prostor, pojedinac
je u stanju vidjeti se u svjetlu bez osude i otkriti Sto
moZe biti, na $to je pozvan. Ono $to Covjek jest i §to
moZe postati otkriva se u susretima s drugima.

Za razliku od susreta u kojima se ¢ovjek na-
de u tijesnom, neistinitom i nejasnom, u susretu s
Isusom otvaraju se dobrohotnost, jasnoca i Sirina.
Isus Mateja susrece u carinarnici. Na radnom mje-
stu. Na neobi¢nom radnom mjestu. Zapravo, na
omrazenom mjestu. Vazno je opaziti kako evan-
delist opisuje ovaj susret. Isus ne opaza carinarni-
cu niti opaza carinika. On ugleda covjeka! Ovako
jednostavan opis je najmanje ocekivan. To je opis
Cistoga pogleda koji najprije vidi ovjeka. Ne nje-
govu sluzbu, mjesto ili drustveni status. U ovoj jed-
nostavnoj recenici je opisan Cist pogled kojega co-
vjek moze dobiti tek s velikom mukom i ustrajnim
trudom. To je pogled djeteta koji vidi stvari po prvi
put. Nalici pogledu sveca koji vidi stvari u Bozjem
svjetlu. Kako vidjeti ono Sto uistinu jest? Kako sa-
Cuvati neiskrivljeni pogled? Kako dobiti Cisti i ne-
pomuceni pogled? U carinarnici je najlakse vidje-
ti carinika. Carinik nije samo naziv za sluzbu. Ime
u sebi ima prizvuk osude. To ée se kasnije razazna-
ti u prigovoru farizeja Isusovim ucenicima da nji-
hov ucitelj jede s carinicima i grjeSnicima. Evande-
list kaze da je Isus ugledao ¢oujeka zvanog Matej.
Evandelje imenuje ¢ovjeka. Mateja su u carinarni-
ci vidjeli i farizeji. No, oni su vidjeli carinika. Vidje-
li su njegovu ulogu, a ne njegovo ime, pricuy, zZivot,
muke, sposobnosti, nadarenosti, mogucnosti. To
da Isus Mateja ne vidi kao carinika, nego kao ne-
koga tko svoj Zivot moze zaloziti za kraljevstvo ne-
besko i navjestaj Evandelja otkriva kako Bog vidi
covjeka. Bog vidi ¢ovjekove dobre strane. Ne trazi
njegove grijehe, nego ono $to moze biti.

Isus je u pokretu. Ide iz mjesta u mjesto. Ide

- e
Mjesto s grjeSnicima...
Matejev odgovor
Podi za mnom! Poziv Mateja pronalazi tamo gdje
on zivi i radi. Dolazi mu izvana, ali ga doti¢e u naj-
intimnijem dijelu njegove duse. Poziv ga ne osu-
duje. Ne prigovara mu. Ne dolazi mu sa savjeti-
ma. Ne poziva ga na zdravi razum i dobru predaju.
Poziv je posve jednostavan i sasvim jasan. U nje-
mu nema ni obe¢anja ni jamstva. Neposredni po-
ziv u otvorenom i slobodnom prostoru. Jedno-
stavnosti poziva odgovara jednostavnost odziva.
On usta i pode za njim. Bez pitanja, bez trazenja
dodatnih pojasnjenja, bez trazenja jamstva.

Pozivi odziv pokazuju se kao stvaranje odnosa.
Osobnoga odnosa Boga i ¢ovjeka! Poziv je prven-
stveno odnos. Isus i Matej u neposrednom odnosu
zova i odziva. Prvi zove, drugi se odziva. I nastaje
poziv. Odnos. Zadatak i poslanje su utemeljeni na
odnosu. Bez odnosa nema poslanja. Matej ustaje.
Iza njega ostaje prazno mjesto u carinarnici. Evan-
delistu je sasvim nevazno $to on ostavlja i kako ce
se popuniti njegovo mjesto. Vazno mu nesto dru-
go. Neposredno nakon Matejeva odgovora Isus je u
njegovoj kuéi. Za stolom. S ostalim ucenicima. Kad
Matej pode za Isusom, Isus dolazi k njemu. Odnos
u slobodi moze zivjeti samo ako se hrani iz dva izvo-
ra. Pocinje pozivom, ali tek odgovor uspostavlja od-
nos i uvodi u Zivot i zajedniStvo s drugima.



Farizejski prigovor

Zasto vas ucitelj jede s carinicima i grjesnicima?
Prigovor se tice Isusa, ali nije upucen njemu. Upu-
¢en je njegovim ucenicima. Smjera na Isusove od-
nose zajednistva s carinicima i grjesnicima. S cari-
nicima koji su grjesnici. S onima koji su grjesnici
zato jer su carinici. Prigovor se ne odnosi ni na po-
ziv Mateju ni na Matejev odgovor, nego na uspo-
stavljeni odnos. Jedan uspostavljeni odnos u ne-
posrednom prostoru slobode za stol je privukao
mnoge carinike i grjeSnike. Uvijek iznova pokazu-
je se kako samo jedan bezuvjetan odgovor na poziv
u odnos s Isusom dovodi mnoge druge. Nitko ni-
je otok. Ljudi su bi¢a odnosa. I kad god se dogodi
odgovor na poziv, on u odnos s Isusom koji poziva
uvede i sve druge odnose onoga koji se odaziva. Na
Isusu opazamo da je Bogu stalo do stvaranja odno-
sa. On sam daruje preduvjete, uspostavlja odnose
i ostaje u njima. On ¢ini i jo§ nesto. Brani sve koji
ulaze u odnos s njime od prigovora.

Ne treba zdravima lije¢nika,

nego bolesnima.

Carinici nisu grjesnici, nego bolesni. To je pro-
mjena u jeziku. Isus ne sjedi s grjesnicima, ne-
go s bolesnima. Druga se jezicna promjena od-
nosi na njega. Naziva sebe lijecnikom. Farizeji su
ga nazvali uciteljem. Ne svojim uciteljem, nego su
njegovim ucenicima govorili o njihovom ucitelju.
No, Isus u pozivu Mateju i u objedu s carinicima
ne vidi sebe kao ucitelja, nego kao lije¢nika. Bo-

Nada protiv svake nade

lesnima je najprije potrebno da ozdrave. Isus po-
tom poziva farizeje da, buduéi da su pravednici i
da im ne treba lije¢nik, prouce Pismo: Milosrde
mi je milo, a ne Zrtva. Poziv i blagovanje s carini-
cima ¢in je milosrda. Izdvojenima i omrazenima
ne pomaze jos$ vece odbacivanje. Pomaze im mi-
losrde. Milosrde se pokazuje tamo gdje se ocekuje
osuda, tamo gdje je ona predvidena. Isus tako po-
kazuje Boga koji iznenaduje i ne ponasa se prema
ljudskim ocekivanjima. No, ta je slika Boga pri-
sutna ve¢ u Pismima. Iznenaduje da to ne vide oni
koji znaju Pisma. Zato ih Isus poziva da prouce
Pisma. Ne samo da je teSko imati ¢ist pogled pre-
ma ljudima, nego je tesko imati i ¢ist um pri ¢ita-
nju Pisma. Cist pogled prema ljudima i jasan na-
¢in ¢itanja Pisma idu zajedno. Tko ljude susrece s
predrasudama ne moze ¢itati Pismo bez predra-
suda. Tko Pismo ¢ita otvorena uma otkriva u Isu-
su ono o ¢emu govore Pisma. Njega se prepoznaje
upravo po tome $to on ¢ini, a Sto ve¢ stoji u Pi-

smu. Dolazi zvati grjeSnike, bolesne, omraZene.
Kad Isus susrece ljude, iznenaduje njegova
sloboda od predrasuda. Kad ga prate ljudi s pre-
drasudama, iznenadujuca je upornost s kojom se
drze uz njih. Sloboda pocinje ondje gdje posto-
ji spremnost osloboditi se predrasuda kao i tamo
gdje postoji odvaznost ostaviti sve i slijediti poziv.
No, najvise od svega iznenaduje da je opis Mateje-
va poziva ujedno i veoma precizan opis odgovora

mnostva pozvanih kroz dva milenija kr$¢anstva.
Ante Vuckovi¢

uz:Rim 4,18-25

V13530 H‘
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Abraham je povjerovao Bogu da ¢e mu dati brojno potomstvo, premda je
vec bio star (4,18-19). Zato je njegova vjera da ¢e Bog izvrsiti obecanja bila
»nada protiv svake nade« (4,18).To je vjera u Bozju svemoc (4,21) i na teme-
lju te vjere on je opravdan (4,22). Pavao cini i korak dalje te primjecuje da
izraz »urauna mu se u pravednost« nije upravljen samo Abrahamu nego
svima koji vjeruju »u Onoga koji od mrtvih uskrisi Isusa, Gospodina nase-
ga« (4,24). Tako se otkriva da opravdanje ima svoje izvoriste u Isusu Kristu,
U njegovoj zrtvi za nase grijehe i u njegovu uskrsnucu poradi opravdanja
(4,25). Isus Krist jedini je doista opravdao ¢ovjeka, a ¢ovjek vjerom stupa u
to opravdanje.

Isusovo sjedanje za stol s grjesnici-

ma otkriva identitet njegove Crkve.
Crkva je stol. Blagovanja za stolom
potrebni su jednako i pravednici

i grjesnici. Krist okuplja i prihvaéa

sve, za jednim stolom. (A. C.)

Darko Tepert
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Jedanaesta nedjelja kroz godinu

15. lipnja 2008.

Ulazna pjesma

Ps27,7.9
Slusaj, Gospodine, glas moga vapaja,
milostiv mi budi, uslisi me!

Ne skrivaj lica svoga od mene,

ne odbij u gnjevu slugu svoga!

Zborna molitva

Prvo citanje

Boze, jakosti onih $to se u te ufaju,
snago slabih i smrtnih, koji su bez tebe
nemocni: pomozi nam svojom milo$éu
da vr§imo tvoje zapovijedi

ivoljom ti i djelom omilimo.

Po Gospodinu.

Darovna molitva

Boze, ovim darovima

ti Covjeku krijepis zemaljski i duhovni Zivot.
Molimo te da nas uvijek prati njihova pomo¢
za tijelo i dusu,

po Kristu, Gospodinu nasem.

Pric¢esna pjesma

Ps 27,4
Za jedno molim Gospodina,

samo to ja trazim:

da Zivim u Domu Gospodnjem

u sve dane zivota svoga.

Popric¢esna molitva

Izl 19,2-6a
Vi éete mi biti kraljevstvo svecenika, narod svet.
Citanje Knjige Izlaska

U one dane: Izraelci dodu u Sinajsku pusti-
nju i utabore se u pustinji. Postave Izraelci
tabor tu pred brdom, a Mojsije se popne

k Bogu. Gospodin ga zovne s brda pa mu
rekne: »Ovo reci domu Jakovljevu, proglasi
djeci Izraelovoj:

"Vi ste vidjeli Sto sam ucinio Egip¢anima;
kako sam vas nosio na orlovskim krilima

i k sebi vas doveo. Stoga, budete li mi se
vjerno pokoravali i drzali savez moj, vi cete
mi biti predraga svojina mimo sve narode

- ta moj je sav svijet! - vi cete mi biti kra-
ljevstvo svecenika, narod svet.«

Rije¢ Gospodnja.

Otpjevni psalam

Gospodine, sveta pricest §to je primamo
oznacuje zajednistvo svih vjernika s tobom.
Daj da urodi jedinstvom u tvojoj Crkvi,

po Kristu, Gospodinu nasemu.

pS 100,2-3.5
Otpjev: Njegov smo narod i ovce pase njegove.
Klici Gospodinu, sva zemljo!
SluZite Gospodinu u veselju!
Pred lice mu dodite s radosnim klicanjem!
Znajte da je Gospodin Bog:
on nas stvori i mi smo njegovi,
njegov smo narod i ovce pase njegove.
Jer dobar je Gospodin,
dovijeka je ljubav njegova,
od koljena do koljena vjernost njegova.

Drugo ¢itanje

Prijedlozi za pjevanje

Ulazna: 217 BofZe, tvoj smo sveti narod
(gl. pr. ZV 7/2006.)
Otpjevni ps.: Njegov smo narod

(gl. prilog na str. 38)
Prinosna: 232 Gospode, primi
Pricesna: 242 O sveta gozbo
Zavrsetak: 859 Spasitelju dobri (1, 3. kitica)

Rim 5,6-11
Ako se s Bogom pomirismo smrcu Sina njegova,
mnogo ¢emo Se vise spasiti zivotom njegovim.
Citanje Poslanice

svetoga Pavla apostola Rimljanima

Braco! Dok mi jo$ bijasmo nemocni,

Krist je, vec u to vrijeme, za nas bezboznike
umro. Zbilja, jedva bi tko za pravedna umro;
mozda bi se za dobra tko i odvaZzio umrijeti.
A Bog pokaza ljubav svoju prema nama
ovako: dok jo$ bijasmo gresnici, Krist za nas



Isus dozva k sebi dvanaestoricu i uputiih...
(Reljef u bjelokosti, nepoznati autor, 10. st, Louvre)

umrije. Koliko li ¢emo se vise sada,

posto smo opravdani krvlju njegovom,
spasiti po njemu od srdzbe?

Doista, ako se s Bogom pomirismo po smrti
Sina njegova dok jos bijasmo neprijatelji,
mnogo ¢emo se vise, pomireni, spasiti
Zivotom njegovim. | ne samo to! Di¢imo se
u Bogu po Gospodinu nasemu Isusu Kristu
po kojem zadobismo pomirenje.

Rije¢ Gospodnja.
Pjesma prije evandelja
J pry 4 Mk 1,15
PribliZilo se kraljevstvo Bozje:
Obratite se i vjerujte evandelju!
Evandelje
Mt 9,36-10,8

Dozva dvanaestoricu svojih ucenika i posla ih.
Citanje svetog Evandelja po Mateju

U ono vrijeme: Kad Isus ugleda mnostvo,
sazali mu se nad njim jer bijahu izmuceni

i ophrvani kao ovce bez pastira. Tada rece
svojim ucenicima: »Zetve je mnogo,

a radnika malo. Molite dakle gospodara
zetve da posalje radnike u zetvu svoju.«
Dozva dvanaestoricu svojih ucenika i dade
im vlast nad necistim dusima: da ih izgone
i da lijece svaku bolest i svaku nemoc.

A ovo su imena dvanaestorice apostola:
prvi Simun, zvani Petar, i Andrija, brat
njegov; i Jakov, sin Zebedejev, i lvan,

brat njegov; Filip i Bartolomej; Toma i Matej
carinik; Jakov Alfejev i Tadej; Simun Kananaj
i Juda ISkariotski, koji ga izda.

Tu dvanaestoricu posla Isus uputivsi ih:

»K poganima ne idite i ni u koji samarijski
grad ne ulazite! Podite radije k izgubljenim
ovcama doma lzraelova!

Putom propovijedajte: 'PribliZilo se
kraljevstvo nebesko! Bolesne lijecite, mrtve
uskrisujte, gubave Cistite, zloduhe izgonite!
Besplatno primiste, besplatno dajtel«

Rije¢ Gospodnija.

Molitva vjernika

Braco i sestre, Bogu, milosrdnom Ocu,

koji nas je po Kristu pozvao da budemo

vrijedni graditelji njegova kraljevstva,

uputimo svoje smjerne prosnje.

1. Gospodine BoZe, pohodi svojim smilovanjem
Crkvu koja okuplja tvoje vjerne: ti joj budi
svjetlo i putokaz u navijestanju evandeljai u
zauzimanju za dobrobit svih ljudi, molimo te.

2. Gospodine Boze, zbliZi istinskim povjerenjem
i ljubavlju pastire Crkve i povjerene im zajedni-
ce vjernika, molimo te.

3. Gospodine Boze, ohrabri sve ljude do kojih do-
pire rije¢ evandelja: pomozi im da odlu¢no na-
sljeduju Krista Ucitelja, molimo te.

4. Gospodine Boze, svakodnevno susre¢emo lju-
de koji se odupiru tvome daru spasenja: pomozi
nam da im svojim Zivljenjem evandelja budemo
svjedoci tvoje blizine i smilovanja, molimo te.

5. Gospodine Boze, obdari nas
istinskim pouzdanjem u tvoju rije¢ i snagom
za djela na koja nas pozivas, molimo te.

BoZe, Oce milosrda, uslisi nase molitve

i po svojoj dobroti oslobodi nas slabosti i grijeha

kako bismo uvijek mogli rasti u Zivotnom odazivu

na tvoju rije¢. Po Kristu Gospodinu naemu.
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Zetveno sazalijevanje

I ] godisnjemu dobu kada se Cesto govori o
poljima, urodu, pSenici i zetvi, Crkva slu-
$a Isusove rijeci: »Zetva je velika, a radni-

ka malo.« Nije nam tesko zamisliti Isusa koji, hoda-

juéi, promatra prirodu i poucava ljude zeleci im na
jednostavan i slikovit nacin otvoriti srca za oslugki-
vanje njegove Radosne vijesti. Susreéemo ga u sa-

zalijevanju nad mnostvom koje nema pravih voda i

pastira. Zato on poziva Dvanaestoricu.

Pastiri bez ovaca
Vet u prvoj recenici ¢itamo da se Isus sazalio nad
mno$tvom. U Matejevu evandelju pet puta nala-
zimo glagol ‘sazaliti u prispodobi o sluzi kojemu
je oproSten dug; u dva izvje$ta o umnazanju kru-
ha; o ozdravljenju slijepca iz Jerihona; u poslanju
Dvanaestorice. U tome saZaljenju nalazi se razlog
poslanja apostola. Dakle, odatle bi trebala kretati i
svaka djelatnost Crkve — iz Bozjega milosrda i njez-
nosti prema ¢ovjeku. Pred nama nije nejasan i prola-
zan osjetaj, vet sluzba koja se vrsi. O tome Isus govo-
ri putem. U hodu uocava potrebe, zaustavlja se i daje
upute. Na tome putu s njim su i ucenici; kao da se ra-
di 0 umnozenu hodu. To je pozadina i promatranja
Crkve kao zajednice u hodu, zbilje u gibanju koja tra-
7i. Skloni smo okupljati oko sebe one koji su nam io-
nako blizu, stvoriti koncentri¢ne krugove pobornika,
navijaca, onih koji su stalno tu. Izazov svakomu cr-
kvenom djelovanju jest ova slika pastira koji hoda.
Jednako tako mi se ¢ini da bi se evandeoska re-
Cenica 0 ovcama bez pastira mogla i okrenuti; mo-

glo bi se govoriti i o pastirima bez ovaca. Bez preve-
like retori¢nosti pitamo se na razlicite na¢ine koliko
uistinu osje¢amo potrebu za dobrim pastirima? Cu-
jem kritike kako je ovaj ili onaj sveéenik lo$, kako ne
vr$i ono $to se od njega ocekuje, kako ne Zzivi svo-
je svecenistvo, jer je predan samo obi¢nim poslovi-
ma. Cujem to ponajvise od onih ljudi koji — kada th
pitam $to oni ¢ine u Zupi, kako pomazu svojoj za-
jednici — obi¢no zasute i ostanu zbunjeni. Zele¢i da
im zupnik bude bolji, vjernici se ne pitaju kako bi
oni mogli pomoéi sve¢enicima da uistinu budu bo-
lji, pa ¢ak i kritikom, ali kr§¢anskom, ne onom koja
se skriva iza pomodarstva napada na instituciju ko-
ju se prosuduje kao daleku od ¢ovjeka. Oprostite mi,
ali ponekad mi svecenici uistinu izgledaju kao pasti-
ribez ovaca, bez obzira tko je tomu kriv. U molitvi za
zvanja se ne radi o uvjeravanju Boga da nam pomo-
gne, nego u promjeni srca svakoga vjernika.
Danasnje evandelje zapocinje rije¢ima: »Kad
Isus ugleda mnostvo, sazali se nad njim...« Vazno
je ugledati i vidjeti, ali ovdje je sazeto sve §to obu-
hvaca potrebe drugih. Ovdje valja pred sobom ima-
ti i rasprave koje je Isus vodio s glavarima naroda,
a koje se mogu sazeti u Isusovo upozorenje da oni
puno znajuy, ali da malo ¢ine te time ne vr$e svoju
glavnu zadaéu. Zaboravili su milosrde. Isusov sa-
7alni pogled ohrabruje, premda se pojedinac nala-
zi u mnos$tvu. I onda kada Isus promatra mnostvo,
gleda zapravo svakoga ¢ovjeka u tom mnostvu. Ni-
je mu vazan broj, jer on uvijek iz mnostva izvla-
¢i osobe i vazan mu je jedan ili jedna, pri ¢emu ne
zaboravlja potrebe svih. Pastir ne moze poznavati
poteskoée mnostva, naroda, zajednice; on pozna-
je poteskoce pojedinaca, a da bi to mogao mora ih

Krist i apostoli. Oltarni antependij, Comburg (Njemacka), prije 1140.



poznavati. Redovito su uvjerljivi pastiri ne kada su
okruzeni mnostvom 1 masama, ve¢ kada se istin-
ski zanimaju za pojedince. Biti u rukama ‘isprav-
nih’ pastira, strogih u primjeni Zakona, bez milo-
srda, znadi zapravo biti bez pastira. Primat lezi u
dobroti, ne u ispravnosti i besprijekornosti izvrsa-
vanja duznosti. Vjerujem da ljudi lako mogu opro-
stiti svojemu Zupniku ili poglavaru, ako pogrijesi
zeleéi dobro, ali mu teZe oprastaju, ako vide da se
ne zauzima za dobro.

Obrat smjera BoZje zetve

Na popisu ucenika nalaze se veoma razliciti ljudi:
pored carinika Mateja koji je skupljao novac za oku-
patora, tu je i Simun Kananaj koji je pripadao najek-
stremnijoj skupini zelota koji su se borili protiv Ri-
mljana, a za slobodu svoga naroda. Dakle, suradnik
neprijatelja i buntovnik u istome broju. Nadalje, tu
je Simun Petar, ali i Juda za kojega se posvuda kaze
da je izdao Isusa. Mnogi bi iz vlastite obiteljske i za-
jednicke proslosti mozda izbrisali tu sramotu, ali ona
je ovdje ostala zapisana, kao spomen jednoga odno-
sa prema Bozjoj ljubavi. Iz te povijesti nitko nije is-
Kljucen. I u nasemu hodu vjere ima mjesta za ime
svakoga od Dvanaestorice. Tu su ljudi razli¢itih tem-
peramenata, dru$tvenoga statusa, zanimanja i oce-
kivanja. Tu nisu pobozni stereotipovi junaka, savrse-
nih, svetih i ¢istih. Ono $to ih zdruzuje jest iskustvo o
Onome koji ih zove.

Pomalo zbunjuje Isusova uputa da ne idu k po-
ganima, ve¢ da ostanu u granicama svoga naroda.
Mnogi bi Zeljeli odmah probiti tzv. uske okvire, ali
poslusnost je spasonosna onda kada se vlastiti plano-

Dok jos bijasmo nemochni...

vi podreduju zajednickomu planu koji ra¢una na sve
odrednice. Osim toga, postoje i nase granice. Ne mo-
7emo biti svugdje i raditi sve. Ipak, moramo raditi sve
$to mozemo tamo gdje jesmo. Nekada su ‘veliki pro-
jekti’ samo bijeg od onoga $to nitko nece uciniti umje-
sto nas. Izgleda da se tu nalazi i BoZja volja. Za takvo
zivotno shvadanje treba uociti jedno: Izrael je iSao na
Sinaj; Mojsije se penjao, da bi susreo Boga, a Isus je
prolazio gradovima i selima. Put je dozivio obrat. Vi-
Se se ¢ovjek ne uspinje prema Bogu, ve¢ Bog silazi k
covjeku i trazi ga. Nase traZenje ne prestaje, no tek to-
liko da se ne skrivamo, vec da se dopustimo pronaci
izazvati imenom.

Zetvaje velika...
Ne trebaju nam Cudesa, osobiti znakovi, ve¢ oni re-
doviti od kojih uspijevamo promucati nadu. Ne tre-
ba nam sunce koje ¢e se okretati — dovoljan je i Coviek
koji ¢e se osvrnuti na ljudsku bijedu; ne trebaju nam
otvorene rane jer ih je, kao znakova Krista patnika,
ve¢ dovoljno u ljudskim zivotima; ne trebaju nam po-
sebne objave datuma kraja svijeta jer nam je objav-
ljena Bozja blizina. Evo jos jednoga razloga zasto suu
Evandelju nabrojena imena apostola. Dvanaestorica,
kao broj, malo znace bez imena. Vjernici koji ¢e samo
umnos$tvu — a mozda ni tamo — ispovijedati vjeru po-
staju neuvjerljivi, a tada ¢e sazalni pogled imati puno
opravdanje. PokuSajte uz svoje ime staviti rijec ujeru-
Jjem, izgovoriti to naglas i osluhnuti odjek. Zatim opi-
Site sebi kako je to zazvucalo i pristaje li Vasemu Zivo-
tu. Ako pristaje, ne trebamo se bojati »velike Zetvex,
jer ona obecava sitost i dobar okus kruha.

Tvan Sasko

uz: Rim 5,6-11

N
w

U retku koji prethodi danasnjem odlomku sveti Pavao kaze: »Ta ljubav je
Bozja razlivena u srcima nasim po Duhu Svetom koji nam je danl« (Rim
5,5). Tako je sav sadrzaj danasnjega Citanja odraz Bozje ljubavi prema
ljudima. Zbog te ljubavi Krist je umro za ljude koji su jos bili »nemocni«
i »bezboznici« (5,6). Umro je za grjednike da bi na taj nacin objavio Bozju
ljubav (5,7-8). Po Kristu je ostvareno pomirenje ¢ovjeka s Bogom i ¢o-
vjeka s covjekom (usp. 2Kor 5,18-21). Po Kristu, po njegovu uskrsnucu,
moguce je izbjeci osudu na Posljednjem sudu (Rim 5,10; usp. 150/ 1,10).
Kricanin je pomiren i spasen ¢ovjek, a pocélo toga njegovog novog sta-
nja jest ljubav objavljena u Kristovoj zrtvi i u Kristovu uskrsnucu.

Evandelist navodi apostole u
parovima. Poslanje i spasenje uvijek
su plod zajednistva. Slikar Beato
Angelico, slikajuci Posljednji sud, to
zorno prikazuje: oni koji se spasava-
ju, uspinju se drze(i se za ruke; oni
koji propadaju prikazani su ledima

okrenuti jedan drugome. (T. C.) Darko Tepert
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Dvanaesta nedjelja kroz godinu

22, lipnja 2008.

Ulazna pjesma

Ps 28,8-9
Gospodin je jakost narodu svome,

tvrdava spasa svom Pomazaniku.

Spasi narod svoj, Gospodine,

i blagoslovi svoju bastinu,

pasi ih i nosi dovijeka!

Zborna molitva

Prvo citanje

Daj, Gospodine, da ti uvijek sluzimo

sa strahopostovanjem i ljubavlju.

Ti nikad ne krati$ svoga vodstva vjernima
koje si utemeljio u svojoj ljubavi.

Po Gospodinu.

Darovna molitva

Gospodine, primi zrtvu pomirenja i hvale:
Po njoj nas ocisti od grijeha

da ti se svidi ljubav nasih dusa.

po Kristu, Gospodinu nasemu.

Pricesna pjesma

Ps 145,15
Oci sviju u tebe su uprte, Gospodine,
ti im hranu dajes u pravo vrijeme.

Popric¢esna molitva

Jr20,10-13
On izbavi dusu sirote iz ruku zlikovaca.
Citanje Knjige proroka Jeremije

Re¢e Jeremija: Cuh klevete mnogih: »Uzas
odasvud! Prijavite! Mi ¢emo ga prijaviti.«
Svi koji mi bijahu prijatelji ¢ekahu moj

pad. »Mozda ga zavedemo, pa ¢emo njim
ovladati i njemu se osvetitil« Sa mnom je
Gospodin kao snazan junak! Zato ¢e progo-
nitelji moji posrnuti i nece nadvladati, po-
stidjet ¢e se veoma jer nece uspjeti, vje¢na
se sramota nece zaboraviti. Gospodine nad
vojskama, koji pronices pravednika i vidi$
mu bubrege i srce, daj da vidim kako im se
osvecujes, jer tebi povjerih parnicu svoju.
Pjevajte Gospodinu, hvalite Gospodina

jer on izbavi dusu sirote iz ruku zlikovaca.

Rije¢ Gospodnja.

Otpjevni psalam

Gospodine,

pricest svetog tijela i predragocjene krvi
obnavlja nam bozanski Zivot.

Molimo te da svako slavljenje otajstva
udvrsti jamstvo naseg spasenja.

po Kristu, Gospodinu nasemu.

Prijedlozi za pjevanje

Ulazna: 78 Gospodin je jakost
ili: 225 Hvaljen, slavljen
Otpjevni ps.: Po velikoj dobroti
(gl. pr. ZV 6/2005.)
Prinosna: 237 Mir svoj, 0 Boze

Pricesna: 199-200 O Kruse Zivi, milosni
Zavrsetak: 260 O dabude radost

Ps 69,8-10.14.17.33-35
Otpjev: Po velikoj dobroti svojoj
uslisi me, Gospodine!

Jer zbog tebe podnesoh pogrdu

i stid mi pokri lice.

Tudinac postadoh braci

i stranac djeci majke svoje.

Jer me izjela revnost za dom tvoj

i poruge onih koji se rugaju tebi padose na me.

No tebi se molim, Gospodine,

u vrijeme milosti, BoZe;

po velikoj dobroti svojoj ti me uslisi,
po sv0joj vjernoj pomoci!

Uslisi me, Gospodine,

jer je dobrostiva milost tvoja,

po velikom milosrdu obazri se na me!

Gledajte, ubogi, i radujte se,

nek vam ozivi srce, svima koji Boga trazite.
Jer siromahe Gospodin Cuje,

on ne prezire suzanja svojih.

Neka ga hvale nebesa i zemlja,

mora i sve $to se u njima mice.



Drugo ¢itanje

Rim 5,12-15
S darom nije kao s grijehom.

Citanje Poslanice

svetoga Pavla apostola Rimljanima

Braco! Kao $to po jednom covjeku ude u svijet
grijeh i po grijehu smrt, i time $to svi sagrije-
Sise, na sve ljude prijede smrt... Doista, do
Zakona bilo je grijeha u svijetu, ali se grijeh

ne ubraja kad nema zakona. Da, ali smrt je od
Adama do Mojsija doista kraljevala i nad oni-
ma koji ne sagrijesise prekrsajem sli¢nim kao
Adam, koji je pralik Onoga koji ima do¢i.

Ali s darom nije kao s grijehom. Jer ako su gri-
jehom jednoga mnogi umrli, mnogo se obila-
tije na sve razlila milost BoZja, milost darovana
u jednom Covjeku, Isusu Kristu.

Rije¢ Gospodnja.

Pjesma prije evandelja

Iv 15,26b.27a

Duh istine svjedocit ¢e za mene, govori
Gospodin, i vi ¢ete svjedociti.

Evandelje

Mt 10,26-33
Ne bojte se onih koji ubijaju tijelo.

Citanje svetog Evandelja po Mateju

U ono vrijeme: Rece Isus svojim apostolima:
»Ne bojte se ljudi. Ta nista nije skriveno $to se
nece otkriti ni tajno $to se nece doznati.

Sto vam govorim u tami, recite na svjetly;

i $to na uho Cujete, propovijedajte na krovovi-
ma. Ne bojte se onih koji ubijaju tijelo,

ali duse ne mogu ubiti. Bojte se vise onoga
koji moZe i dusu i tijelo pogubiti u paklu.

Ne prodaju li se dva vrapca za novcic?

Pa ipak ni jedan od njih ne pada na zemlju
bez Oca vasega. A vama su i vlasi na glavi

sve izbrojene. Ne bojte se dakle!

Vrijedniji ste nego mnogo vrabaca.

Tko god se, dakle, prizna mojim pred ljudima,
priznat ¢u se i ja njegovim pred Ocem, koji je
na nebesima. A tko se odrece mene pred ljudi-
ma, odreci ¢u se i ja njega pred svojim Ocem,
koji je na nebesima.«

Rije¢ Gospodnja.

Molitva vjernika

Bogu Ocu, koji je stvoritelj svega

i darivatelj Zivota, utecimo se
iskrenom molitvom zajedno govoreci:

Gospodine, daruj nam novost Zivota.

1. Za svetu Crkvu Bozju: da vjerno zZivi duh
evandelja te nikad ne posustane navijestati
Istinu, molimo Gospodinal!

2. Zasve kojima je povjerena sluzba
propovijedanja BoZje rijeci: da ih ne plasi
protivljenje svijeta i ljudi te trajno rastu
u vjernosti Kristu, molimo Gospodina!

3. Za sve kricane: da dar vjere koji su na
krstenju primili svakodnevno preobrazava
njihov Zivot, molimo Gospodinal!

4. Za nas ovdje sabrane: da nas ne svladaju
tjeskoba i brige za zemaljski zivot,
nego da vjera u vjecni Zivot osmisljava
i rasvjetljava sveukupno nase Zivljenje
na zemlji, molimo Gospodina!

5. Za sve umiruce: da umiruci ovome Zivotu
postanu dionici vje¢nosti kojoj su se nadali,
molimo Gospodinal!

Svemoguci Boze,

prodahni nasa srca snagom Duha

koji sve ozivljava i daj da u vjeri rastemo

do onoga dana kad ¢emo te gledati

licem u lice. Po Kristu Gospodinu nasemu.

Ne bojte se ljudi... Bojte se Onoga koji moze
i dusu i tijelo pogubiti. (G. Rouault, 1937).
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»Bojmo se da se ne bojimo!«

repustaju¢i se snazi rije¢i iz navije-
Pétenoga evandeoskog odlomka misao

nam se zaustavlja nad porukom koju
Isus upucuje apostolima: »Ne bojte se ljudi!
Ne bojte se onih koji ubijaju tijelo, ali duse
ne mogu ubiti. Bojte se viSe Onoga koji moze
pogubiti i dusu i tijelo!« Razlikovanje onoga
Cega se ne treba bojati od onoga ¢ega se treba
bojati, danas je stavljeno pred nas kao nacin
razmiSljanja o Zivotu, kao put propitkivanja
o nasemu shvacanju i vrjednovanju Zivota.

Strahovi tijela

»Strah je bijeg duse.« Tim rije¢ima sv. Au-
gustin opisuje ono Sto se zbiva u ¢ovjeku ka-
da ga obuzme strah: dusa se povladi i bje-
7i od odredene stvarnosti koja je ugrozava.
Navijesteno evandelje govori nam o Covje-
kovu strahu, o bijegu dusSe. Evandelje zapo-
¢inje prvo s onim ¢ega se ne trebamo boja-
ti, od Cega nasa dusa ne treba bjezati. Krist

Strah pred ljudima pobijeden je strahom pred Bogom.

(Uskrsli oslobada od smrti. M. Rupnik, Crkva Presvetoga Trojstva, Porto Santo Stefano, Italija, 2002, detalj)

upozorava da se ne trebamo bojati onih koji
ne mogu naskoditi nasoj dusi: »Ne bojte se
onih koji ubijaju tijelo, ali duse ne mogu ubi-
ti.« Misli se na ¢ovjeka, jer Covjek moZe uni-
§titi samo dusu, a ne tijelo. No, kako se onda
dogada da se unato¢ tomu bojimo drugoga
covjeka? Koji je razlog silnih strahova koje
osjetamo prema drugima? Tocnije, zasto ta-
kav golemi strah u nama da nas ¢ak sprjeca-
va u navjestaju Isusa Krista?

Iz evandeoskoga teksta moze se zakljuciti
da je glavni razlog takvomu strahu zaborav
duse i prepustenost tjelesnosti. Zaborav du-
Se jest zaborav podrijetla i usmjerenja. Dusa
viSe ne misli na onoga koji ju je stvorio, na
Boga. Prestaje biti dijalogi¢na, prestaje biti
u odnosu s Bogom prema kojemu je usmje-
rena. Takva nedijalogi¢na dusa, zatvorena u
sebi, postaje jedno s tijelom, sebe vidi jedi-
no u tijelu kao tijelo. Budud¢i da je tijelo pro-
padljivo i smrtno, i ona postaje propadljiva i




smrtna. Svaki napad na tijelo dusa dozivlja-
va kao napad na samu sebe.

Sada nam postaje razvidno da takvom
dusom mora vladati veliki strah, da ona mo-
ra bjezati od svih onih koji mogu lako ugro-
ziti tijelo, a time i nju. Demonsko se u svije-
tu sluzi upravo tom logikom. Ono ne napada
prvo dusu, nego polazi od tijela. Demonsko
savrSeno razumije mehanizme i potrebe ti-
jela te se sluzi njegovim strahovima: tijelu
nudi sigurnost (putem modi, bogatstva), od-
vra¢a od krjeposnoga Zivota i navjestaja Isu-
sa Krista koji bi ugrozavao tijelo, zahtijeva
da tijelo isproba sve svoje moguc¢nosti, pod
svaku cijenu. U takvomu strahu tijela ¢ovjek
postaje neslobodan, potpuno ovisan o dru-
gomu.

»Ne bojim se, jer se bojim«

Kristov poziv »Ne bojte se« ima oslobodi-
teljsku snagu. On nas kani osloboditi od
strahova tijela i tako nam omoguéiti istinsku
slobodu. No, taj je poziv paradoksalan. Ze-
li nam pruziti slobodu od straha, ali tako $to
od nas trazi opet strah, stari strah kani istje-
rati novim strahom. Kakav je to novi strah?
Radi se o strahu prema Bogu: »Bojte se vise
onoga koji moze i dusu i tijelo pogubiti u pa-
klu.« Dakle, strah prema Bogu nacin je bor-

Po grijehu na sve ljude prijede smrt

be protiv straha od ljudi. Ali, Sto to znaci bo-
jati se Boga? Vidjeli smo da Augustin govori
o strahu kao bijegu duse. Pred Bogom dusa
nema kamo pobjeéi. Strah prema Bogu tako
je intenzivan nacin bijega prema Bogu, u Bo-
gu. Bojeti se Boga, vjernik bjezi Bogu, u nje-
mu pronalazi svoje utociste, svoju podrsku,
snagu, i slobodu od straha tijela. Zeli §to vise
bjezati Bogu da ne izgubi njegovu ljubav, da
bude $to viSe privinut uz Boga koji ljubi. Ta-
ko je strah prema Bogu zapravo strah ljuba-
vi. On omogucuje vjerniku slobodu od svih
strahova ovoga svijeta, jer se on kao ¢ovjek
ne moze svesti samo na tijelo. U tomu strahu
covjek pocinje Zivjeti svoju dusu, dusu koja
je u dijalogu, u odnosu s Bogom. Strah pre-
ma Bogu tako je istovremeno i briga za dusu,
briga koja danas toliko nedostaje ¢ovjeku.
Sada postaje ocito kolika se osloboditelj-
ska snaga krije u strahu Bozjem. Pribjegne-
mo li Bogu, u strahu ljubavi prema njemu,
smijemo i mozemo neustrasivo navijesta-
ti Boga, ljude oslobadati od robovanja naj-
razli¢itijm strahovima kojima zli ljudi i de-
monsko Zele vladati nama. Strah je Bozji
tako neiscrpno vrelo oslobodenja i slobode.
Stoga, budimo odvazni i »bojmo se da se ne
bojimo« (sv. Augustin).
Ivica Raguz

uz:Rim 5,12-15

Govoredi o otajstvu smrti i grijeha, apostol Pavao podsje¢a na onog
»jednog Covjekas, to jest na Adama, po kojem je grijeh u3ao u svijet »i
po grijehu smrt« (5,12). Jasnije nego u Knjizi Postanka (usp. Post 3), to je
izreCeno u Knjizi Mudrosti: »Bog je stvorio ¢ovjeka za neraspadljivost i
ucinio ga na sliku svoje besmrtnosti. A davolskom je zavis¢u dosla smrt
u svijet i nju ce iskusiti oni koji njemu pripadaju« (Mudr 2,23-24). Rijec¢
je o duhovnoj smrti koja kao posljedicu ima i fizicku smrt (Rim 5,12).
Adam je oznacen kao »pralik Onoga koji ima dodi« (5,14), a to je Mesija
- Krist. Grijehom Adamovim, naime, »mnogi« su umrli, gdje ovo »mno-
gi« oznacava sve ljude, a u Isusu Kristu na sve se ljude razlila milost Boz-
ja. Krist je time ostvario izvorno poslanje ¢ovjekovo.

Isprepletenost rijeci »Ne bojte se«
i »Bojte se« kazuje nam da su
nam jednako potrebni pouzdanje
u Boga i strah pred njim. Pouzda-
nje u Boga lije¢i nas od varljivoga
pouzdanja u ljude, a strah pred
Bogom lijeci nas od straha pred
liudima. (N.N.)

V1S4VNVAQ

Darko Tepert
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Rodenje svetoga Ivana Krstitelja

24. lipnja 2008.

Ulazna pjesma

Iv1,6-7; Lk 1,17

Poslan je ¢ovjek od Boga, ime mu Ivan.
On dode kao svjedok, da posvjedoci za Svjetlo,
te spremi Gospodinu narod pripravan.

Zborna molitva

Boze, ti si pozvao svetog Ivana Krstitelja

da narod pripravi na dolazak Krista
Gospodina. Obdari svoj narod rado$éu Duha
Svetoga i upravi putem spasenja i mira.

Po Gospodinu.

Darovna molitva

Gospodine, polazemo darove na tvoj oltar,
Casteci rodendan svetog Ivana, koji je
Spasitelja navijestio i po dolasku pokazao.
Daj da i mi s vjerom podemo u susret Kristu.
Koji Zivi.

Pricesna pjesma

Lk 1,78

Darom premilosrdnog srca Boga nasega
pohodilo nas je Mlado Sunce s visine.

Popric¢esna molitva

Gospodine, o rodendanu svetog Ivana
Krstitelja veselo smo blagovali od gozbe
nebeskog Jaganjca. Daj da u Kristu, koga je
on navijestio, prepoznamo zacetnika svoga
krstenja. Koji Zivi.

Prijedlozi za pjevanje
Ulazna: 664 Preblazen svece
Otpjevni ps.:  VII Velik je Gospodin
Prinosna: 233 Punina kad dode
vremena
Pricesna: 188 Na Isusov se spomen
Zavrsetak: 663 Zaranaon je

ili: 802 Svetilvo

Prvo ¢itanje

17 49,1-6
Citanje Knjige proroka lzaije

Cujte me, otoci, slusajte pomno, narodi daleki!
Gospodin me pozvao od krila materina, od
utrobe majke moje on me imenovao. Od usta
mojih britak je mac nacinio, sakrio me u sjeni
ruke svoje, od mene je ostru nacinio strijelu,
sakrio me u svome tobolcu.Rekao mi: »Ti si
Sluga moj, Izraele, u kom ¢u se proslavitil«

A ja rekoh: »Zaludu sam se trudio, nizasto na-
prezao snagu.« Ipak, kod Gospodina je moje
pravo, kod mog Boga nagrada je moja. A sad
govori Gospodin, koji me od utrobe Slugom
svojim nacini, da mu vratim natrag Jakova,

da se sabere Izrael. Proslavih se u o¢ima Gos-
podnjim, Bog moj bijase mi snaga. | re¢e mi:
»Premalo je da mi budes Sluga, da podignes
plemena Jakovljeva i vrati$ Ostatak Izraelov,
nego ¢u te postaviti za svjetlost narodima

da spas moj budes$ do nakraj zemlje.«

Rije¢ Gospodnja.

Otpjevni psalam

Ps 139,1-3.13-15
Otpjev: Hvala ti Sto sam stvoren tako cudesno!
Gospodine, pronices me svega i poznajes,
ti znas kada sjednem i kada ustanem,
izdaleka ti ve¢ misli moje poznajes.
Hodam li ili lezim, sve ti vidis,
znani su ti svi moji putovi.
Jer ti si moje stvorio bubrege,
satkao me u krilu majcinu.
Hvala ti Sto sam stvoren tako ¢udesno,
$to su djela tvoja predivna.
Dusu moju do dna si poznavao,
kosti moje ne bijahu ti sakrite
dok nastajah u tajnosti,
otkan u dubini zemlje.

Drugo citanje

Dj 13,22-26
Citanje Djela apostolskih

U one dane: Progovori Pavao: »Bog podize
ocima Davida za kralja. Za nj i posvjedoci:



Ivan mu je ime, jer »Bog je milosrdan.
(A. Pisano, vrata baptisterija u Firenzi, 1330.-1336.)

Nadoh Davida, sina Jisajeva, ¢ovjeka po svom
srcu, koji ¢e ispuniti sve moje Zelje. Iz njegova
potomstva izvede Bog po svom obecanju
Izraelu Spasitelja, Isusa. Pred njegovim je do-
laskom Ivan propovijedao krstenje obracenja
svemu narodu izraelskomu. A kad je lvan do-
vrsavao svoju trku, govorio je:'Nisam onaj za
koga me vi drzite. Nego za mnom evo dolazi
Onaj komu ja nisam dostojan odrijesiti obuce
na nogama:«

»Braco, sinovi roda Abrahamova,

vi i oni medu vama koji se Boga boje,
nama je upravljena ova Rijec spasenja.«

Rije¢ Gospodnija.

Pjesma prije evandelja

Lk 1,76

Ti, dijete, prorok ¢e$ se SveviSnjega zvati:
jer ces ici pred Gospodinom da mu pripra-
vi$ putove.

Evandelje

Lk 1,57-66.80

Citanje svetog Evandelja po Luki

Elizabeti se navrsilo vrijeme da rodi.

| porodi sina. Kad su njezini susjedi i rodaci
Culi da joj Gospodin obilno iskaza dobrotu,
radovahu se s njome.

Osmoga se dana okupe da obrezu djecaka.
Htjedose ga prozvati imenom njegova oca -
Zaharija, no mati se njegova usprotivi:
»Niposto, nego zvat ce se lvanl« Rekose joj

na to: »Ta nikoga nema od tvoje rodbine

koji bi se tako zvao.« Tada znakovima upitaju
oca kojim ga imenom Zeli prozvati. On zaiska
plocicu i napisa »lvan mu je imel« Svi se zacu-
de, a njemu se umah otvorise usta i jezik

te progovori blagoslivljajuci Boga.

Strah obuze sve njihove susjede, a po svem su
se Gorju judejskom razglasavali svi ti dogadaji.
I koji su god ¢uli, razmisljahu o tome pitajuci
se:»Sto li e biti od ovoga djeteta?«

Uistinu, ruka Gospodnja bijase s njime.
Djecak je medutim rastao i duhom jacao.
Boravio je u pustinji sve do dana svoga javnog
nastupa pred Izraelom.

Rije¢ Gospodnja.

Molitva vjernika

Braco i sestre, slavedi svetkovinu rodenja svetoga

Ivana Krstitelja, koji je svome narodu ocitovao

BoZje milosrde, obratimo se Kristu Gospodinu

pouzdanom i jednodusnom molitvom:
Vodi nas, Gospodine, putem spasenja.

1. Tisi, Gospodine, odabrao svetoga Ivana
da bude glasnik spasenja tvome narodu:
daj da Crkva vjerno prihvati tvoju rije¢ i Zivi
kao novi narod spasenika, molimo te.

2. Ti, Gospodine, i danas odabires navjestitelje
tvoje rijeci: daj svim pastirima i uciteljima
Crkve snagu Ivanove poniznosti kojom ¢e
svjedotiti tvoj novi dolazak u slavi, molimo te.

3. Tvoj preteca Ivan u pustinji se pripravljao
za djelo propovijedanja: daj svima nama
snagu odlaska u samocu molitve kako bismo

te mogli prepoznati medu ljudima, molimo te.

4. Tvoj je preteca lvan krvlju posvjedocio
vjernost tvojoj rijeci: ohrabri i ojacii nas
u svim iskusenjima vjere, molimo te.

5. Bracu nadui sestre koji prijedose prag
zemaljskoga hoda obasjaj svjetlom vjecnoga
Zivota, molimo te.

Kriste Spasitelju, tebi su znani svi nasi putovi.

Izlijeci nas od straha pred buduc¢noscu i obdari

nas snagom da rastemo u onom §to smo ti

obecali. Koji Zivis.

3IN3IGOY H‘
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Preteca — uzor yjernickoga hoda

rkva slavi dies natalis, rodendan svetaca,
‘ posebice mucenika, na dan njihove smrti.
0, medu uzorima Zivljenja vjere izdvaja-
ju se dva velika lika. Promatrajuci ulogu blazene
Djevice Marije i Ivana Krstitelja u Kristovu dje-
lu spasenja, Crkva slavi i njihov zemaljski roden-
dan. Osim opisa Kristovog rodendana u evande-
ljima nalazimo jedino opis Ivanova rodenja. No,
slicnostima tu nije kraj. Isusov rodendan slavimo
25. prosinca, a Ivanov 24. lipnja jer, kako svjedo-
¢i evandelist Luka, Ivanovo se rodenje dogodilo
Sest mjeseci ranije. Te slicnosti imaju i simbolicko
znacenje. Na dan u koji slavimo Kristovo rodenje
(25. prosinca) Rimljani su slavili blagdan »rode-
nja Nepobjedivoga Sunca« (dies natalis Solis in-
victi). To je dan u godini kad je no¢ najduza, a dan
najkraci. Nasuprot tome danu stoji ljetni solsticij,
24. lipnja, kad je dan najduzi u odnosu na noc te
od tada postaje biti sve krac¢im. Tako Ivanov dola-
zak oslikava njegovu zadacu u odnosu na Krista i
na navjestaj Kristova dolaska: »On treba da raste,
aja da se umanjujem« (Iv 3,30).

Lik prethodnika

Tko je Ivan? On je Kristov prethodnik u rodenju,
u poslanju i u smrti. Na pocetku njegovoga Zivota
stoji njegova majka, starica koja nije mogla ima-
ti djece, Elizabeta. I njegov otac Zaharija bio je u
odmakloj dobi. Oboje su bili »pravedni pred Bo-
gom, »Jahvini siromasi«, oni koji zive od pouz-
danja u njega. Za Boga njihova starost i njihovo
siromastvo nisu prepreka. On traZi otvorenost,
iS¢ekivanje, vjeru. Bog odabire njih da po njima
na svijet dode Isusov preteca, onaj koji ¢e Mesiji
pripraviti put. Ivanovo je rodenje, poput Isusova,
navijeSteno od andela i zato dobiva ime koje zna-
¢i »Gospodin je milostiv«.

Ivan je syjetilika koja svijetli i rasvjetljuje
mrak, ali se i povla¢i pred pobjedonosnim svje-
tlom Isusa Krista. On je svjetiljka pripremljena za
Spasitelja (Ps 132; Iv 5,35). On je onaj koji se tre-
ba umanjivati da bi Krist mogao rasti (Iv 3,30).

Svetkovina svetoga Ivana Krstitelja veze se uz ljetni
ekvinocij. Tada Sunce zapocinje padati, a dan postaje
kracim. Tako i samo vrijeme prerice Ivanovu rije¢:
»On (Krist) treba da raste, a ja da se umanjujem.«

(Prikaz solsticija, Nebra (Njemacka), 1600. god. prije Krista)

Ivan i Isus su suvremenici. I jedan i drugi su
dar Izraelu i svijetu. Cini se da su Evandelja dije-
lom paralelna izvjesc¢a o Ivanu i Isusu. Evandelja
govore o njihovom zaceéu, rodenju i Zivotu. Obo-
jica su posebni, drukdiji, i po stilu i po djelovanju,
po govoru i izgledy, ali obojica su povezani i uje-
dinjeni ne¢im puno dubljim i vaznijim: pozivom i
odlu¢nom zauzetoscéu za Kraljevstvo Bozje.

Ivan u svom poslanju djeluje odlucno, neu-
strasivo, sa Zarom koji ne dopusta odlaganje. Vi-
¢e, gotovo galami. Jednom je nogom u Starom,
a drugom u Novom Savezu. Veliki je prorok koji
svojim Zivotom i primjerom poziva na obracenje
i pokoru. Skroman i snazan istovremeno. Ne Zzali
se na okolnosti, na vrijeme, na nepovoljnu drus-
tvenu i politicku, a i osobnu situaciju. Ne uzmice
pred protivnicima i ne stvara trule politicke kom-
promise. Prisutan je u javnosti i ona ocekuje sva-
ku njegovu rijec, s pozorno$éu promatra njegove



geste. Cini se da nema neku posebnu poboznost i
duhovnost, ali zato ne trpi nepravdu, ugnjetava-
nje i licemjerje. Stjece mnostvo neprijatelja. Zbog
ljubavi prema istini biva liSen Zivota.

Kao da mu nedostaje Isusove mirnoce, tanko-
¢utnosti, finoée. Spremnosti da se ne ugasi stijen;j
Sto tinja i da se ne slomi trska koja se ljulja. Ivan i
Isus. Ponekad su tako suprotni. A zapravo se na-
dopunjuju.

Prepoznati Ilvanovu temeljitost

Koliko bi Pismo, a i zivot Crkve bili siromasniji
bez ovoga velikog ¢ovjeka! I zanimljivo je vidjeti
kako je u liturgiji i ikonografiji prvoga tisucljeta
Crkve Ivan gotovo uvijek prikazivan u zajednistvu
s Marijom. Njih dvoje tvore dvije dimenzije Cr-
kve, na temelju njihove uloge i mjesta u povijesti
spasenja. Njih dvoje predstavljaju dvije okosnice
zivota Crkve, dvije okosnice razumijevanja Krista
i njegovoga poslanja, dvije kristoloske okosnice. I
Marija i Ivan pomazu nam dozivjeti Kristovo po-
slanje u povijesti u jedinstvu razlicitosti.

No, u drugom je tisuclje¢u Ivanovo ¢aséenje
umanjeno. Marijino je uznapredovalo. Stvorena
je distanca medu njima. Gotovo do neprepoznat-
Jjivosti. Distanca koja u sebi nosi opasnost za kri-

Bogobojazni

vo razumijevanje samoga Isusa Krista i njegovog
poslanja. Stoga je danasnja svetkovina osobito
vazna: svjedo¢i nam o sredi$njoj vaznosti Ivanove
osobe za razumijevanje Isusa Krista i njegovoga
poslanja. Ivan nam svojim Zivljenjem rijeci koju
je navijestao svjedoci da je vazna ne samo poboz-
nost, nego i djelovanje. Ne samo njeznost, nego i
odluénost. Ne samo promisljanje, nego i briga za
svijet. Potrebno je zalaganje. Imati snage izloziti
se 1 preuzeti rizik i odgovornost. I Marija je nosi-
la i razvijala u sebi te dimenzije, ali na drugaci-
ji nacin. Kao $to i kod Ivana ima puno toga mari-
janskog. A u Isusu su obje te dimenzije nasle svoj
potpuni izricaj.

Stoga bi za nase razumijevanje Krista i za Ziv-
ljenje evandelja bilo korisno vise isticati Ivanov
lik i njime prozimati i marijansku duhovnost i po-
boznost. Ivanov nas primjer poziva da kao Crkva,
kao krscani danasnjega svijeta, budemo poput
njega. Poput njega trebamo pripremati put Kri-
stu i svjedociti da je on Put. Poput njega trebamo
se djeluju¢i umanjivati jer u sredistu nije nase ja,
nasa vizija, nase shvatanje, nego poziv i poslanje
koji nam daju zadacu da ne propovijedamo sebe
nego Krista.

Zeljko Tanjié

uz:Dj 13,22-26

U Antiohiji su Pavao i Barnaba u subotnji dan dosli u sinagogu gdje su,
nakon ¢itanja Zakona i Proroka, zamoljeni da kazu rijec utjehe narodu
(usp. Dj 13,14-15). Pavao je govorio (usp. Dj 13,16-41.46-47). Obraca se
Izraelcima (usp. Dj 2,22; 3,12) i bogobojaznima. U Dj 13,16.26 bogobo-
jazni tvore posebnu grupu uz Izraelce i boje se Boga Izraelova. Rije¢
je o poganima. Tako da se Pavao ve¢ samim govorom obraca i njima,
a ne samo Zidovima. U rr. 17-25 nalazimo saZetak Izraelove povijesti i
to od Izlaska do Ivana Krstitelja. No, ve¢ uz Davidovo ime spominje i
njegovog potomka, Izraelovog spasitelja, Isusa (usp. r. 23). Ponovnim
pozivom poziva sinove roda Abrahamova i bogobojazne i naglasava
da »namac, tj. i Zidovima i poganima, bijase poslana rije¢ toga spase-
nja (usp. r. 26).

Nepredvidivost je »odlika« BoZje
liubavi i djelovanja. Gledajuci
Ivana ljudi se pitaju »Sto li ée biti
od ovoga djeteta?« Mi pak trazi-
mo sigurnost u Bogu. Bojimo se
njegovih iznenadenja, poziva...
Potrebna je hrabrost viere za

Bozju nepredvidivost. (C. A.) Mario Cifrak
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Sveti Petar i Pavao, apostoli 29. lipnja 2008.
Prvo ¢itanje )

Ulazna pjesma Dj 12,1-11

Ova su dvojica krvlju svojom zasadila Crkvu:
ispili su ¢asu Gospodnju i postadose prijatelji
Bozji.

Zborna molitva

Boze, ti si nas danas obradovao
¢asnom svetkovinom svetih apostola
Petra i Pavla. Od njih je Crkva primila
pocetke vjere i bogosluzja.

Daj da u svemu slijedi i njihov nauk.
Po Gospodinu.

Darovna molitva

Gospodine, prinosimo ti ove darove
da ih posvetis.

Daj da ih prati molitva svetih apostola
da ti u ovoj Zrtvi odano sluzimo.

Po Kristu.

Pri¢esna pjesma

Rece Petar Isusu:

Ti si Krist-Pomazanik, Sin Boga Zivoga!
Odgovori mu Isus: Ti si Petar, Stijena,
ina toj stijeni sagradit ¢u Crkvu svoju.

Popric¢esna molitva

Mt 16,16.18

Gospodine, okrijepio si nas svetim otajstvom.
Daj svojoj Crkvi da bude postojana

u lomljenju kruha i nauci apostola

te tvojom ljubavlju postanemo

jedno srce i jedna dusa.

Po Kristu.

Citanje Djela apostolskih

U one dane: Uze Herod zlostavljati neke

od Crkve. Ma¢em pogubi Jakova, brata
Ivanova. Kad vidje da je to drago Zidovima,
uhvati i Petra (bijahu upravo Dani beskvasnih
kruhova). Uhiti ga, baci u tamnicu i dade

da ga ¢uvaju Cetiri Cetverostraze vojnicke,
nakan izvesti ga nakon Pashe pred narod.
Petra su dakle ¢uvali u tamnici, a Crkva se
svesrdno moljase Bogu za njega.

One nodi kad ga je Herod kanio privesti,
spavao je Petar izmedu dva vojnika, okovan
dvojim verigama, a strazari pred vratima
Cuvahu strazu. Kad eto: pojavi se andeo
Gospodniji te svjetlost obasja Celiju. Andeo
udari Petra u rebra, probudi ga i rece: »Ustaj
brzol | spadose mu verige s ruku. Andeo mu
rece: »Opasi se i privezi obucul« On ucini tako.
Onda ¢e mu andeo: »Zaogrni se i hajde za
mnoml« Petar izade, pode za njim, a nije znao
da je zbilja Sto se dogada po andelu: ¢inilo
mu se da gleda videnje. Pro3avsi prvu strazu,

i drugu, dodose do Zeljeznih vrata koja vode
u grad. Ona im se sama otvore te oni izadu,
produ jednu ulicu, a onda andeo odjednom
odstupi od njega. Petar pak, dosavsi k sebi,
rece: »Sad uistinu znam da je Gospodin poslao
andela svoga i izbavio me iz Herodove ruke

i od svega 5to je ocekivao zidovski narod.«

Rije¢ Gospodnja.

Otpjevni psalam

Prijedlozi za pjevanje

Ulazna: 622 Ova su dvojica
ili: 634 O blazen dane

Otpjevni ps.: 129 Blagoslivljat ¢u Gospoda
Prinosna: 231 Jedan kruh

Pricesna: 186 Sva ljubavi mi, Isuse
Zavrsetak: 635 Poglavara vrhovnoga

Ps 34,2-9

Otpjev: Andeo Gospodniji
izbavlja stovatelje BoZje.

Blagoslivljat ¢u Gospodina u svako doba,
njegova ¢e mi hvala biti svagda na ustima!
Nek se Gospodinom dusa moja hvali,
nek ¢uju ponizni i nek se raduju!
Veli¢ajte sa mnom Gospodina,
uzvisujmo ime njegovo zajedno!
TrazZio sam Gospodina i on me uslisa,
izbavi me od straha svakoga.



Petru su dani kljucevi, znakovi vlasti i vodstva u Crkvi.
(reljef iz 1185.-1200., Metropolitanski muzej, New York)

Drugo citanje

2Tim 4,6-8.17-18
Citanje Druge poslanice

svetoga Pavla apostola Timoteju

Predragi! Ja se vec prinosim za Zrtvu ljevanicu,
prispjelo je vrijeme moga odlaska. Dobar sam
boj bio, trku zavrsio, vjeru sacuvao. Stoga,
pripravljen mi je vijenac pravednosti kojim ¢e
mi u onaj Dan uzvratiti Gospodin, pravedni
sudac; ne samo meni, nego i svima koji s lju-
bavlju ¢ekaju njegov pojavak.

Gospodin je stajao uza me, on me krijepio

da se po meni potpuno razglasi Poruka te je
¢uju svi narodi; i izbavljen sam iz usta lavljih.
Izbavit ¢e me Gospodin od svakoga zla djela

i spasiti za svoje nebesko kraljevstvo.

Njemu slava u vijeke vjekoval Amen!

Rije¢ Gospodnja.

Pjesma prije evandelja

Mt 16, 18
Ti si Petar-Stijena, i na toj Stijeni sagradit ¢u
Crkvu svoju, i vrata paklena nece je nadvladati.

Evandelje

Mt 16,13-19
Citanje svetog Evandelja po Mateju

U ono vrijeme: Dode Isus u krajeve Cezareje
Filipove i upita u¢enike: »Sto govore ljudi,
tko je Sin Covjegji?« Oni reko3e: »Jedni da je
Ivan Krstitelj; drugi da je llija; treci opet

da je Jeremija ili koji od proroka.« Kaze im:
»A vi, $to vi kazete, tko sam ja?« Simun Petar
prihvati i reCe: »Ti si Krist-Pomazanik,

Sin Boga zivoga.« Nato Isus reCe njemu:
»Blago tebi, Simune, sine Jonin, jertito

ne objavi tijelo i krv, nego Otac moj,

koji je na nebesima. A ja tebi kazem:

Ti si Petar-Stijena i na toj stijeni sagradit ¢u
Crkvu svoju i vrata paklena nece je nadvla-
dati. Tebi ¢u dati klju¢eve kraljevstva nebe-
skoga, pa $to god svezes$ na zemlji, bit ¢e
svezano na nebesima; a $to god odrijesis

na zemlji, bit ¢e odrijeSeno na nebesima.«
Rije¢ Gospodnja.

Molitva vjernika

Bogu Ocu, koji nas je u svome Sinu pozvao

da budemo graditelji jedne svete, katolicke

i apostolske Crkve, uputimo svoje prosnje

moledi za snagu zajednistva:

1. Zatvoju Crkvu, sazidanu na vjeri apostola:
obnovi je u vjernosti evandelju
i pomozi joj graditi novo zajednistvo
medu ljudima, molimo te.

2. Zapapu Benedikta i sve pastire Crkve:
obdari ih snagom i mudros¢u Duha
da tvoju Crkvu vode putem evandeoske
pravednosti i mira, molimo te.

3. Zasve kojima si povjerio apostolsku sluzbu
navijestanja tvoje rijeci: usadi im u srce duh
evandelja da rije¢ koju navijestaju vjerno
svjedoce svojim Zivotom,
molimo te.

4. Zanas ovdje sabrane: povrati nam odusev-
lienje za put vjere na koji si nas pozvao i udi-
jeli nam ustrajnost na tom putu, molimo te.

5. Zanasu pokojnu bracu i sestre:
oprosti im grijehe i po vjeri Crkve
obdari ih vje¢nim spasenjem, molimo te.

Boze, u svetim apostolima dao si nam primjer

vjere i svjedocanskoga zivota. Okrijepi nas

svojim Duhom da budemo vjerni nasljedovatelji
apostolskog propovijedanja te zavrijedimo biti
dionici tvoga spasenja. Po Kristu.

|LAAS



SVETI

| zbilia

Snaga slabosti i jedinstvo razlika

apostola Petra i Pavla odjekuju kao iskaz

sklada ljudske nemoci i BoZje snage, ljud-
skih razlika i Bozjega Duha jedinstva. Ova dva ¢o-
vjeka su u bezizlaznoj situaciji. Ne mogu se nada-
ti pomo¢i ni od koga. Bog im je jedina okrjepa i
sigurnost. Samo on ih moze izbaviti. Pred ocitim
otajstvom ne mogu se pouzdati u svoje tijelo i krv,
nego u Oca koji je na nebesima. Upravo zato u nji-
ma slavimo Bozju velitinu. Bozje djelovanje na
njima i po njima vidljivo je i iz njihove medusob-
ne razlicitosti. Nisu se za svoga zemaljskog Zivota
Cesto susretali niti su bili snazno povezani. Razli-
Citi su podrijetlo, obrazovanje i narav, a psiholos-
ki profili uvelike im se razilaze. Zivotni putovi, pa
ismrt nisu im bili jednaki. U Petru i Pavlu prepo-
znajemo krscane svih generacija po kojima Bog
djeluje u svakome vremenu.

Biblijski tekstovi izabrani za svetkovinu

Razlike
Petar je pripadao nizemu drustvenom sloju ljudi
koji jedva prezivljavaju radeci svoj posao, krpaju-
¢i mreZe i loveéi u ne bas bogatim vodama. Pavao
potjece iz obitelji koja je stekla rimsko ‘drzavljan-
stvo’, pa se mogao prizvati na samoga cara kad je
posumnjao u pravednost sudenja u Izraelu.
Razlikuje ih i ucenost. Petar je neuk i jednosta-
van. Kad je ¢uo za Isusa ide se uvjeriti, vidjeti i svo-
jim zdravim razborom prosuditi. Nije u njega bilo

velike filozofije i teologije. Poslanice su mu prven-
stveno upute za praktican vjerski Zivot pun primje-
raiz svakodnevice. Njegove propovijedi svjedocan-
stvo su onoga §to je vidio, ¢uo 1 doZivio — cemu je
bio svjedok. Pavao je uceni farizej. Dugo je studirao
Sveto Pismo i zidovski zakon. Uvjeren u njihovu
ispravnost ide uciti druge, pa ako treba cak i silom
nametnuti to ucenje. Niti nakon obracenja na po-
stupa drukcije. Najprije se povladi i proucava Kri-
stovo evandelje kako bi se uvjerio u njegovu isprav-
nost da bi ga mogao propovijedati. Tek nakon toga
govori. Njegovi nastupi pravi su primjer dobro pri-
pravljenih govora i dobro promisljenih rijeci koje
¢e slusatelju biti jasne. Obraca se svakome na nje-
mu blizak nacin. Poslanice su mu prepune dubo-
kih misli koje ne zavrSavaju samo na onomu $to je
oko vidjelo i uho culo, nego ide u vise sfere.

Ni po naravi nisu bili isti. Petar je bio prevrtlji-
va kukavica, plah i promjenjiv. Brzo se zagrijao, a
jo§ brze ohladio. Cesto je mijenjao misljenje. Naj-
prije Isusu ne dopusta da mu pere noge, a onda tra-
7i da opere i glavu. Zeli hodati po vodi, a potom ne
moZe ni plivati pa moli da ga se spasi. Hrabro obe-
cava umrijeti s Kristom, a prvi bjezi. Vadi mac za
borbu, a pred sluskinjom se lazno zaklinje. Pavao je
pak hrabar i odlucan, s jasnim ciljem. Hrabro pro-
goni kr$¢anstvo, jos hrabrije ga navijesta. Ne mo-
7e ga, kako sam kaze, sprijeciti ni smrt, ni Zivot, ni
gospodstva, ni vlasti, ni bogatstvo ni siromastvo...
Za njega ne vrijede one upozoravajuce
rijeci iz Ivanova evandelja: »O kad bi
bio hladan ili vru¢, ali ti si mlak...« Ni-
kada nije mlak. Uvijek je do kraja od-
lucan i kao progonitelj i kao navjesti-
telj. Za njega ne postoje granice. Zato
moze tako samouvjereno izjaviti: Do-
bar sam boj bio, trku zavrsio, vjeru
sacuvao. Stoga mi je pripravljen vije-
nac pravednosti...

Pavlovo sluZenje Rije¢i zajednicama

u Rimu, Korintu, Filipima...

(reljef iz 1180.-1200., Metropolitanski muzej,
New York)



Susreti

Petar i Pavao su se susreli tek nekoliko puta. Kad
je dozivio obracenje, Pavao ide i propovijeda, a tek
kasnije dolazi u Jeruzalem upoznati Petra i druge
apostole s vierom koju naucava da bi se uvjerili da
jeispravna. Petar i apostoli poti¢u ga da nastavi. U
danasnjem evandelju Isus govori Petru: Ti si sti-
Jjena i na toj stijeni sagradit ¢u Crkvu svoju. Sto-
ga se moze kazati da Pavao dolazi k Petru kako bi
i sam postao dio Crkve, kamen uzidan u gradevi-
nu sazidanu na Petru. Pavao je farizej, ucenjak ko-
jiradosnu vijest svjedoci propovijedanjem. Zato je
vazno da Petar potvrdi ispravnost njegova nauka.

Drugi, pomalo neugodan, susret dogodio se u
Antiohiji. Petar Zivi i propovijeda medu poganima.
Medutim kada dolaze Zidovi iz Jeruzalema, on se
povlaci ne zeleci da ga vide s njima. Pavao pokazuje
svoj odlucan karakter te Petra pred svima opominje.
Dok je Pavao onaj koji svjedoci propovijedanjem,
Petar svjedoci zivotom. I kao §to je bilo bitno da Pe-
tar potvrdi ispravnost Pavlova nauka, tako je nuzno
da Pavao potvrdi dosljednost Petrova Zivota.

Tredi susret plod je dva prethodna. On je dovr-
Senje. Obojica su poginula u Rimu za vrijeme Ne-
ronova progona krséana, do kraja vjerni onomu
Sto su Zivjeli i naucavali.

ODJEC

Navijestanje i prognonstvo

Petrova i Pavlova Crkva

Stupajudéi u Zivote tako razli¢itih ljudi, kao Sto su
Petar i Pavao, Isus Krist nam je ostavio poruku
da je on onaj koji siromaha podize i daje mu ljud-
sko dostojanstvo, a bogatoga potice da se ne uzvi-
si nad drugima. On neuku daje Zivotnu mudrost
i uenom ukazuje da ne moze sve svojim umom
kontrolirati. On plasljivoga ohrabruje pokazuju-
¢i mu da svatko ima u Bogu Oca u kojega se mo-
7e pouzdati, a hrabrome ulijeva svijest da ni jedan
covjek nije sam sebi dostatan. On od gresnika ci-
ni sveca i od slaboga Covjeka odvaznoga svjedo-
ka Bozjeg.

Pogledamo li nas okupljene na euharistiju ta-
koder ¢emo vidjeti da smo razliciti po podrijetlu,
bogatstvu, obrazovanju, znanju, naravi... Ve¢ to
nase zajednistvo poticaj je da se ljudi upitaju: Tko
je onaj koji ih tako razlicite moze ujediniti? Na-
Se jedinstvo treba biti potvrda vjere u jednu, sve-
tu, katolicku i apostolsku Crkvu. Sazidani na Pe-
tru zajedno s Petrom ispovijedamo: Isus Krist je
Sin Bozji. On je jedini Spasitelj svijeta. Zajedno s
Pavlom tu radost spasenja Zelimo navijestiti cije-
lome svijetu otvarajuci se svima i pozivajuci svaku
osobu u nase zajednistvo.

Slavko Sliskovi¢

uz:2Tim 4,6-8.17-18
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U kontekstu osobnih priopcéenja (2Tim 4,9-18) Pavao navodi Gospo-
dinovu prisutnost i izrazava svoju sigurnost u oslobodenje i spasenje,
bududi da je od svih bio ostavljen. Pavao kod najave skore smrti stav-
lja za uzor svoje djelo navijestanja onima koji ga nasljeduju (usp. 2Tim
3,10). U osamnaestome retku, bas kao i u prvome ovoga poglavlja Dru-
ge Poslanice Timoteju, dolazi i spominjanje kraljevstva. Vjerojatno se to
kraljevstvo na izricit nacin povezuje s iS¢ekivanjem eshatoloskoga is-
punjenja. Taj pojam povezuje 2Tim 4,1-18 u jednu cjelinu koja zavrsava
hvaljenjem Gospodina. Ovdje se uo¢ava dvoznacnost pojma »Gospo-
din«, dvoznacnost koja je tipi¢na za pastoralne poslanice, jer se odnosi
i na Gospodina Boga i na Gospodina Isusa (usp. 2Tim 1,8-11).

Mario Cifrak

|LAAS

Ikonografija dvojici apostola
pripisuje znakove raspoznavanja:
Klju¢ i mac. Klju¢ oslikava ukazano
povijerenje, sluzbu vodstva; maé
oznacava sigurnost, snagu apo-
stolove rijeci. U razlicitost sluzbi’
ujedinjuje ih sluZenje. Sve sluzbe

i poslanja u Crkvi samo su razliciti
oblici sluzenja. (C. T.)




LITURGIJSKA

Liturgija i ikonografija svetaca

Liturgijska ikonologija — 1

tvarajuci u rubrici Symbolon novi niz cla-
Onaka, koji nose zajednicki naslov Litur-

gijska ikonologija, kanimo razmisljati o
liturgijskoj umjetnosti. Pokusat éemo se u razmi-
Sljanju zaustaviti nad ikonografskim ‘govorom’ li-
turgijske umjetnosti kroz tradiciju Crkve, otkriva-
judi nacine na koje liturgijska umjetnost nastojati
ponirati u otajstvo koje Crkva u liturgiji slavi. Za-
to ée i slijed razmisljanja pratiti ritam liturgijske
godine. Ono Sto Crkva izrice liturgijom — obred-
nim i molitvenim izri¢ajem — to istovremeno pre-
rice i u govor umjetnosti, zaodjevene u ruho boja,
oblika, svjetla ili glazbe. U ovome broju »Zivoga
vrelag, koje nas prati u slavljenju dviju svetko-
vina kr$¢anskih svetaca (svetkovina Rodenja sv.
Ivana Krstitelja i svetkovina Svetih apostola Petra
i Pavla), zaustavit ¢emo se na misli koja je obliko-
vala liturgijsku ikonografiju svetaca.

Usporedno s razvojem Stovanja mucenika, a
potom i drugih svjedoka vjere, kojima danas pri-
druzujemo zajednicki naslov »sveti«, razvija se
i govor umjetnosti koja pokusava pratiti smisao i
znacenje Stovanja svetaca u Crkvi. Potrebno je me-
dutim napomenuti da naslov sanctus, svet, sve do
VIL. stoljeta ne nosi ono znacenje koje danas opce-
nito iS¢itavamo pod tim pojmom. Dok u rimskoj
kulturi naslov sanctus biva pridijevan uz vritelje
hramske svecenicke sluzbe, u novozavjetnome go-
voru sancti (sveti) su svi koji se priznaju Kristovim
ucenicima, krstenicima. Osim toga opceg poziva na
svetost, pojam susre¢emo i u vezanju uz neke oso-
be, poglavito uz biskupe, ¢ime se pak u prvim sto-
lje¢ima ne istice nikakav sud o njihovu Zivotu nego
im se samo iskazuje cast vezana uz njihovu sluzbu
u Crkvi (Sto je do danas ostalo u oslovljavanju Rim-
skoga Prvosvecenika, Sanctus Pater).

No i prije nego se naslov sanctus veze uz krs-
cane koje Crkva prepoznaje kao uzore Zivljenja

vjere, Crkva je Stovala »svete«, osobito mudeni-
ke. Prvi likovni prikazi krs¢anskih mucenika me-
dutim ne prikazuju njihovu mucenistvo, nego nji-
hovu proslavu u nebu. Najstarija ikonografska
forma mucenika jesu likovi odjeveni u bijele ha-
ljine, u stavu molitve (orans, orantes). Uskoro
¢e ceremionijal carskoga dvora, dijelom preslika-
van u kr$¢ansku liturgiju, utjecati i na ikonografi-
ju svetaca, pa ¢e oni biti prikazivani u odjeéi rim-
skih dostojanstvenika, a apostoli ¢e biti odjeveni
u tunike oratora. Mucenicima ¢e se uskoro pri-
druzivati kriz, cime se istice njihova Zivotna »sli¢-
nost« s Kristom, ocitovana u nasljedovanju nje-
gova kriza.

Novozavjetnome broju dvanaestorice apostola
(uikonografiji se lik Jude zamjenjuje likom Matije)
nerijetko je pridruzen i lik apostola Pavla, kao npr.
na mozaicima krstionica u Ravenni. Dvanaestorici
se ponegdje pridruzuju evandelisti Luka i Barnaba,
a niz likova koji okruzuju Krista u slavi na jednome
sarkofagu (IV. st.), koji se ¢uva u Vatikanskim mu-
zejima, doseze brojku dvadeset i jedan.

Zanimljivo je primijetiti da ikonografija apo-
stola u pocetcima jos ne daje prikazanim likovima
posebne ikonografske atribute, nego su uz likove
ispisana njihova imena. U pocetcima se samo tri
lika mogu ikonografski razlikovati: apostol Petar
prikazivan je s kratkom bijelom bradom; Pavao je
bez vlasi na glavi i s dugom crnom bradom, dok
apostol Andrija biva prepoznavan po smedoj rav-
noj kosi i bradi. Redovito se uocava njihova sli¢-
nost s antickim filozofima i uciteljima: odjeveni
su u tunike, bez obuce na nogama, a u ruci im je
svitak ili knjiga. Za likove evandelista je karakteri-
sti¢no da je svitak odmotan, odnosno da je knjiga
otvorena. Uz Krista su redovito lijevo i desno apo-
stoli Petar i Pavao, dok drugi apostoli i pridruzeni
likovi nisu stekli vlastito mjesto.



U prikazivanju Zivota Isusa s apostolima naj-
CeSce se susrete motiv koji prikazuje poslanje
ucenika. Nisu rijetki ni motivi koji dvanaestoricu
ne prikazuju u liku osoba nego u simbolima: kao
bijele golubice (krstionica u Albenghi) ili kao janj-
ce okupljene oko Krista Pastira (apsida u crkvi
Sant’Apolinare in Classe, Ravenna). U odabiru
vlastitih atributa koji se pripisuje pojedinim apo-
stolima ikonografija se sluzi kristoloskim kljucem
trazeci da pripisani atributi pokazu apostolov od-
nos s Kristom, odnosno s poslanjem koje mu je
od Krista povjereno. Tako se Petra prikazuje s
Kljucevima u ruci, §to u pocetcima oznacava klju-
Ceve veriga u koje je bio okovan. Tek ée u srednje-
mu vijeku motiv kljuceva biti ¢itan i prikazivan u
znacenju vlasti otvaranja i zatvaranja »vrata ne-
ba«. Apostola Pavla pak vidimo s macem u ruci.
Andriju prepoznajemo po izvrnutome krizu, a Ja-
kova Starijega po Skoljci u ruci ili ogrtacu (i sama
je Skoljka kasnije u znastvenome nazivlju dobila
ime Pecten jacobaeus). Uz lik apostola Ivana pri-
kazuje se kalez, a uz Jakova Mladega Stap kojim
SU Mu nanesene smrine rane...

S franackom obnovom kr$éanstva na Zapadu
(IX. st.) naglo se umnaza broj ikonografski prika-
zanih likova jer se nizu apostola i mucenika pri-
druzuju djevice uzornoga zivljenja evandelja, ute-
meljitelji monaskih zajednica te znacajni uzori
monastva. Likovi svetaca nisu viSe smjesteni sa-
mo, u drustvu Krista, u apsidi ili kupoli, nego se
razmjestaju uzduzno po zidovima crkvene lade.
Osobito su cesti prikazi sv. Grgura, sv. Jeronima
te sv. Martina. Novi zamah u razvoju ikonografije
svetaca razvit ¢e se u doba gotike, osobito pod ra-
zvojem propovjednickih redova (franjevaca i do-
minikanaca), gdje sveci vise nisu prikazani pri-
marno kao uzori nasljedovanja Krista, te viSe i ne
bivaju ikonografski rasporedeni u odnosu na Kri-
stov lik, nego se smjestaju zasebno, kao samostoj-
ni likovi, u ¢emu se prepoznaje novo usmjerenje
poboznosti: na svece se gleda poglavito kao one
kojima se upucuje molitva za zagovor. Kasni sred-
nji vijek i renesansa osobito su bogati razli¢itim
oblicima pucke poboznosti §to Sirom otvara vra-
ta ikonografiji svetaca, osobito ‘novih’. Taj ¢e duh
zahvatiti krS¢anstvo Zapada do te mjere da se li-

kovi svetaca viSe ne susretu samo u crkvama ne-
2o sve viSe i u domovima, u privatnim kapelama,
na trgovima, na raskrs¢ima, na fasadama javnih
zgrada... Ikonografija je tako postala samo preslik
duha koji je gradio kr$¢ansku kulturu, prepoznat-
ljivu u svakome fragmentu javnoga zivota.

U ikonografskome pristupu ocituje se veliki
pomak: od isticanja uloge koju pojedini svetacki
lik ima u odnosu na Krista i na poslanje koje sve-
tac ima unutar opcega poslanja Crkve, moderno
doba sve viSe istice vlastitost sveceva Zzivota, pro-
matranoga izolirano, neovisno o otajstvu Krista i
otajstvu Crkve. U zadnje stoljece i pol odmak je
jos veci jer ikonografija cuva povijesno prepozna-
vanje pojedinoga sveca na temelju opce poznatih
opisa njegova zZivota, bez da se uvijek dotakne bit
svetosti i sveCeva upucéenost na Krista. Tako ¢e, na
primjer, sveti Leopolod Bogdan Mandi¢ biti pre-
poznavan samo po niskome rastu, kapucinskome
habitu i $toli, a sveti Maksimilijan Kolbe po zatvo-
renickoj kosulji i po karakteristicnim okruglim
naocalama. Ikonografija tako ne ispunja zada¢u
liturgijske ikonologije, koja tezi da sve u liturgij-
skome prostoru bude simbol, tj. put sjedinjenja s
otajstvom Krista.

U osvrtu na danasnje ponovno umnazanje
svetackih likova valja primijetiti da se ikonografija
ponekad ne odmice daleko od portretiranja svece-
valika, pa se i uspjelost nekog djela mjeri kroz pro-
sudbu koliko je prikaz sveceva lika nalik njegovu
stvarnome izgledu. Ikonografsko sje¢anje na liko-
ve svetaca i na njihove zivote u zadnja dva stoljec¢a
nije naime viSe naslonjeno primarno na primjer
njihova Zivota, nego na njihov portret, fotografi-
ju ili na filmski zapis. Ti novi oblici cuvanja spo-
mena za ikonografiju kakva je rasla u krilu litur-
gije mogu biti ogranicavajuci element koji vodi k
osiromasenju umjetnickoga govora, pa i same for-
me u koju se pojedini svetacki lik smjesta. Potreb-
no je ipak primijetiti da u zadnje vrijeme susrece-
mo djela u kojima se pojedini stvaraoci umjetnosti
uspijevaju othrvati »vjernom portretiranju« sve-
ceva lika, trazeci putove i forme ‘portretiranja’ nje-
gove duhovnosti i karizme kao i svezu s Otajstvom
Krista koje Crkva u liturgiji slavi.

Ante Crncevi¢

VISIOYNLIT
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Njegov smo narod

Pripjevni psalam za 11. nedjelju kroz godinu
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PISMA

TRENgIRA

Slavlje euharistije na velikim skupovima vjernika

Postovani, kao sudionik na nekoliko veli-
kih slavlja euharistije, koja su bila uprilice-
na na ‘posebnim’ prostorima (na stadionu
ili na otvorenom), nametnulo mi se pitanje
smisla takvih slavlja, osobito imajuéi u vi-
du nacin na koji pojedinci i grupe sudjeluju
(odnosno ne sudjelyju) u slavlju?

Sudionik »velikih« slavlja

prigodnim okupljanjima velikoga broja vjer-

nika susrecu s problemom kako slaviti euha-
ristiju, a da slavlje ostane u okvirima liturgijskoga
¢ina u kojemu se ¢itava okupljena zajednica doziv-
ljava istinskim subjektom slavlja. Premda na veli-
kim skupovima vjernika broj sudionika predstavlja
za liturgiju iznimno zahtjevno pitanje, prava potes-
kota slavlja nije u broju sudionika, pa ni u samome
mjestu slavljenja, nego prije svega u mogucnosti
odnosno nemoguénosti punoga, syjesnoga 1 dje-
latnoga sudjelovanja svih okupljenih. Zbog toga je
nuzno uvijek iznova razmisljati nad pitanjem sto to
odredeni skup vjernika ¢ini lLiturgijskom zajedni-
com. Jesu li skupina, grupa, veliki skupovi i susreti
samom ¢injenicom okupljanja i brojem okupljenih
dostatni da budu nazvani liturgijskom zajednicom?
Prilicili tzv. ‘masovnim’ okupljanjima vjernika slav-
lje euharistije koja pretpostavlja zajednicu, shvace-
nu u smislu circumstantes, dakle u znacenju onih
koje ujedinjuje zajednistvo vjere i Zivota, ali i zajed-
nistvo aktivnoga sudjelovanja u liturgijskome cinu.
Gdje je to ‘sudjelovanje’ svedeno na okvire ¢ujnosti,
i to posredovane tehni¢kim pomagalima, ozbiljno
je pitanje u kojoj se mjeri moze govoriti o liturgij-
skome sudjelovanju. Pokusaji da se nemogucnost
djelatnoga sudjelovanja na euharistiji velikih sku-
pova vjernika nadomjesti nekim drugim, nelitur-
gijskim oblicima — glazbenim efektima, pljeskom,
poklicima, ili pak znakovljem koje bi govorilo o jed-
nakosti svih, kao npr. Salovi, majice, bedzevi, kape
—ne donose Zeljeni ucinak, nego, Stovise, na jos du-
blji nacin zasjenjuju identitet liturgijske zajednice.
Svjesni smo da je danas, kao Sto je to bilo i uvijek,
pa i u novozavjetno doba, tesko ostvariv ideal za-

Svjedoci smo pastoralnih nastojanja koja se u

jednice koja bi bila »jedno srce i jedna dusa, ali
je potrebno imati na umu da Kristove rijeci »Ovo
Cinite meni na spomen« Crkva ne shva¢a samo
kao »mandat« za slavljenje euharistije, nego i kao
mandat za oblikovanje liturgijske zajednice. Kri-
stove rijeci nisu izgovorene pred mnostvom koje je
pratilo Isusa, premda je bilo Zeljno takvoga govo-
ra, nego su izgovorene u zajednici onih koji su tvo-
rili zajedni$tvo Zivota i viere. Stovise, to je zajed-
nica onih koje poznajemo po imenu: Petar, Jakov,
Ivan, Andrija... U tim nimalo nevaznim odredni-
cama zajednice apostola Cita se veritas liturgijske
zajednice. Nova ekleziologija zajedniStva, trajno
isticana u poslijesaborskome razdoblju, kao da jos
nije nasla svoj prikladan liturgijski izricaj.
U okviru pastoralnih nastojanja razumljiva je po-
treba za velikim skupovima i vjernickim okupljanji-
ma. No, time se ne prejudicira da je svako okuplja-
nje vjernika prikladno za dostojanstveno slavljenje
euharistije. Dodatna je teSkoéa i u tome $to ti sku-
povi, premda brojem veliki, pocesto ne nose identi-
tet liturgijske zajednice koja okuplja sve krstenike,
nego isticu identitet skupa ili susreta koji ujedinjuje
posebnu kategoriju ili skupinu vjernika: npr. mla-
de, pripadnike pojedinih pokreta ili udruga... Cr-
kvenost je, u liturgijskome smislu, ve¢ samim ta-
kvim isticanjem naslovnika, znatno osiromasena.
Ova razmisljanja, usmjerena k cuvanju vlastito-
sti i dostojanstva liturgijske zajednice i sakramen-
talnih slavlja Crkve, smjeraju i k budenju svijesti da
spomenutim skupovima vjernika vise pristaju neki
drugi oblici molitve i slavlja: Liturgija rijeci, molitve-
na bdjenja, Sluzba svjetla, Liturgija casova, pjevanje
psalama, posebno priredeni oblici poboznosti (kriz-
ni put, put svjetla), glazbeno-molitveni programi...
Mogucénosti koje se nude u tim oblicima nedovoljno
su iskoriStene, ali se njihovi elementi nerijetko kori-
ste’ na nacin da ih se smjesta u okvire euharistijsko-
ga slavlja kojemu ne pripadaju. Tako se daje naslutiti
da temeljna poteskoca mozda nije uvijek u nerazu-
mijevanju da pojedinim prilikama i skupovima ne
pristaje slavlje euharistije, nego u nespremnosti za
trud oko drugih oblika slavlja koji iziskuju vise tru-
da i pripreme. Time odgovornost ‘odgovornih’ biva
jo$ vecom. m
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