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Slika, u dijelogu s liturgijom, omogucuje
gledanje onkraj vidljivoga. (Irma Bianchi)

Prema nauku Crkve, svete slike su:

= ikonografski prijepis evandeoske poruke u ko-
joj se liki objavljena rije¢ uzajamno tumace: na-
ime, crkvena predaja zahtjeva da se lik uskladi
sa slovom evandeoske poruke;

= sveti znakovi koji, kao i svi liturgijski znakovi,
imaju Krista kao konacno uporiste; slike sve-
taca znace Krista koji je u njima (svecima) pro-
slavljen;

= spomen svete brace i sestara »koji nastavljaju
sudjelovati u spasavanju svijeta; njima smo po-
sebno u slavlju sakramenata i mi pridruzenic;

= pomo¢ u molitvi: razmatranje svetih slika olak-
$ava molitvu i pobuduje davanje slave Bogu
zbog milosnih ¢udesa ostvarenih u njegovim
svetima;

= poticaj na nasljedovanje, »jer sto ¢es¢e budu
sveti likovi promatrani kroz slikovni prikaz, to
CeSce Ce i oni koji 0 njima budu razmatrali biti
potaknuti na spomen i ¢eznju za onima koji su
na njima prikazani«; vjernik tezi utisnuti u srce
ono o ¢emu razmatra ocima: »istinsku sliku
novoga covjekag, preoblikovana u Kristu dje-
lovanjem Duha Svetoga i vjernoscu vlastitome
pozivu.

Direktorij o puckoj poboznostiiliturgiji, 241.
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IkoniCka dimenzija liturgije

sjecaj za istinito i za dobro u danasnje je vrijeme sve vise potisnut iz

sustava zivotnih vrednota. Na cijeni je ponajprije ono Sto je korisno,

ono §to brzo donosi vidljivi i iskoristivi u¢inak. Nacelo korisnosti pri-

mjenjuje se na sva podrucja zivota, pa se takvo vrjednovanje zamjecu-

je ina podrudju vjere i duhovnosti. Za vjerom se nerijetko traga samo
zbog njezine korisnosti za Zivot, a ne radi novoga Zivota u vjeri.

Potrebno je smo¢i snage govoriti o ‘beskorisnosti’ viere da bi se uocilo njezinu vri-
jednost. Njezina vrijednost nije u koristi, nego u njezinoj istinitosti i njezinu dobru
u sebi. »U vremenu koje gaji netrpeljivost prema istini i dobru, put [jepote postaje
sve snaznijim svjedocanstvom istinske vjere. Vjera treba umjetnost i umjetnost tre-
ba vjeru, ustvrdio je kard. Paul Poupard. Ono Sto je u sebi lijepo, izdignuto je iznad
korisnoga. Lijepo je vrijedno jer nadvisuje svako vrjednovanje i procjenjivanje. Sto-
ga, gajenjem osjecaja za lijepo, iznova se u ¢ovjeku rasvjetljuje zasjenjeni put istine i
otkriva zapretani put dobrote.

Te su misli bile polaziSte i usmjerenje razmisljanjima, sabranima u ovome
broju Zivoga vrela, o mjestu i ulozi slike u kr$éanskoj liturgiji i liturgijskome pro-
storu. Govor slike ucjepljuje se u otajstveni govor liturgije. Slika, ostajuéi ¢vrsto na
tragu ljepote, uvodi u zbiljnost otajstva. Sliku u liturgijski prostor stavljamo zbog
Ljepote koju otkriva, a ne zbog njezine vrijednosti. Ta Ljepota nije uvijek vidljiva
na samoj slici. Ljepota koju slika otkriva zamjecuje se motrenjem koje izranja iz li-
turgijske zagledanosti u otajstvenu zbiljnost. Slika poti¢e na motrenje koje ide da-
lje od vidljivoga. Tako slika postaje liturgijskim simbolom u kojem vrjednujemo
vidljivo u mjeri u kojoj nam otkriva nevidljivo.

Slika, kao i drugi izricaji koji su plod umjetnickoga stvaranja, sve se ceSce —
pa i u liturgjskome prostoru — mjere spomenutim nacelom korisnosti. Govori se
o umjetnickom uresavanju liturgijskoga prostora, o oslikavanju crkve, o izradi vi-
traja... no, bez dovoljnoga nastojanja da sve te ‘rije¢i’ umjetnosti budu utkane u
govor liturgije. Umjetnicko se djelo ponajprije smjesta u liturgiju, a tek potom u
prostor u kojem se liturgija slavi. To je jedini ispravan put dolaska umjetnickoga
djela u liturgijski prostor.

U nasim razmisljanjima odabrali smo sliku kao paradigmu umjetnickih djela
koja udomljuje kr$¢anska liturgija. Duhovnost ikone, njegovana na krs¢anskome
Istoku, moze biti bogato nadahnuée za nase razumijevanje umjetnosti u liturgiji,
ali i za prijeko potrebno otkrivanje ikonicke dimenzije liturgije: ljepota liturgijske
obrednosti otkriva se u nevidljivosti otajstva u koje nas obred uvodi svojim jezi-
kom simbola. Liturgija je, dakle, dinamicka slika dogadanja Kristova djela spase-
nja. U taj dinamizam smjestamo i govor slike koja pomaze uspostaviti most izme-
du liturgijske vidljivosti i otajstvenosti.
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Slike i liturgijska vidljivost Nevidljivoga
Liturgijska teologija u interpretiranju slika

Ante Crncevi¢

sporedno citanje opomene svetoga Augu-
l I stina (t430.), koji medu sljedbenike pra-
znovjerja ubraja sepulcrum et picturam
adoratores ($tovatelje grobova i slika), i rijeéi pape
Benedikta XVI., koji u predstavljanju Kompendija
Katekizma Katolicke Crkve istice da slikama pripa-
da Casno mjesto u krsc¢anskoj tradiciji, otkriva nam
razvojni put na kojem je Crkva, udomljujudi slike u
svoj liturgijski i navjestiteljski govor, razumijevala
govor slike. Tako je slika — shvacena kao slikarsko
predstavljanje Krista, blazene Djevice Marije i sve-
taca — bila ‘predmetom’ sporenja u Crkvi, osobito s
obzirom na ‘Caséenje’ slika, valja nam zamijetiti da
Crkva nikada nije mogla zanijekati ¢ovjekovu po-
trebu za ‘slikovnim’ simbolickim komuniciranjem
s Otajstvom koje slavi. Prvotni krs¢anski ideal ko-
ji je tezio za istinskim Zivljenjem po modelu ob-
novljene i Zive »slike BoZje« u svijetu, nije mogao
potisnuti i skriti potrebu kr$éana za (s)likovnim
izrazavanjem koje je ostavilo trag na stijenama ka-
takombi i na mjestima nedjeljnih kr$éanskih zbo-
rovanja. U krsc¢anskoj je tradiciji taj trag bio uvijek
prepoznavan kao trag vjere, kao zapisano svjedo-
¢anstvo (grafit) vjere u Kristovu zivu prisutnost.

Zanimljivo je istaknuti da je papa Benedikt,
predstavljajuéi Kompendij Katekizma Katolicke
Crkve (28. lipnja 2005.), smatrao potrebnim na-
glasiti da reprodukcije slika koje se nalaze u Kom-
pendiju (ukupno Cetrnaest) nisu knjiski ures nego
sastavni dio toga djela, dio njegova sadrzaja. Go-
vor slike ucijepljen je u govor rijec¢i. Rijec i slika,
istice Papa, uzajamno se rasvjetljuju, uspostavlja-
juéi sklad izmedu dobroga i lijepoga, izmedu via
veritatis i via pulchritudinis. Tako ljepota za ko-
jom tezi umjetnost krije u sebi teznju za dobrom,
za istinom koja je objavljena u Kristu, »Slici Boga
nevidljivoga« (Kol 1,15).

Ako se slici (odnosno njezinoj reprodukeiji) u
drustvu s na papir otisnutom rije¢ju priznaje ta-
kva snaga, neosporno je da je govor slike osobito
7iviucinkovit kad je pridruzen govoru Zive Rije¢i —
— u kontekstu krs¢anske liturgije.

Od slike do Lika

U umjetnickom oblikovanju Titurgijske’ slike, u
njezinome smjestanju u liturgijski prostor i u okvir
liturgijskoga slavlja te u njezinu vjernickom inter-
pretiranju, ne bi se smjelo izgubiti iz vida osnov-
nu znacenjsku dimenziju s-like. Slika nije lik, ona
samo omogucuje odnos s likom koji predstavlja.

Slika nije lik, ona samo omogucuje odnos s likom
koji predstavlja. Plod vjerni¢koga gledanja slike
(ikone) jest slik, zdruZenost s Likom, poniranje u

sliénost s njim. Sva je liturgijska obrednost »ikoni-

¢kac jer nas uvodi u istinsko zajednistvo s Bogom.

evve

ga pojma etkon, koji je, osobito u isto¢noj tradiciji,
dao jasno znacenje liturgijskim ikonama, ali se kr-
$cansko ‘Citanje’ slika moze otkriti i u latinskome
pojmu imago (slika, engl. image).

Vet su stari tumadi tu latinsku rijec (imago) ra-
zumijevali u znacenju pojma imitago, prilika, upri-
licenje, oponasanje: »Imago dicitur quasi imitago«
(Porfirije, Ad Hor. Carm., 1.12.4). Na tome tragu
i krSéanski autori posvjeséuju da ‘biti Bozja slika’
(imago Dei) znadi biti uprilicenje Boga (imitago
Dei) u svijetu, (Sv. Bonaventura, De semptem do-
nis Spiritus Sancti, I11,11).

Slika je zrcaljenje lika. Slika u zrcalu nije lik, ne-
go svjetlosni odraz lika. Ne razlikujudi sliku od li-
ka, religije su znale upasti u zamku klanjanja sli-
ci izjednacavajudi je sa samim likom-bozanstvom.
Dajudi slici (etkon) znacenje idola (eidolon) religije
su ostajale liSene prave spoznaje i pravoga klanja-
nja bozanstvu, Sto se moZe interpretirati i mitom
o Narcisu. Narcis, zaljubljen u odraz svoga lika na
povrsini vode, umire u zabludi ljubavi prema sebi.
On je, kako primjecuje Jeremy Holmes, cijeloga 7i-
vota zaljubljen u sebe, ali zapravo nikada ne otkri-
va sebe, ostaje u zabludi slike. Zivi o¢aran svojom
slikom te umire nikad ne spoznavsi sebe. Posebni
oblik Narcisove zablude susrede se u religijskim za-



Ikona ne 'pokazuje’ lik nego omogucuije susret s Likom.
(Ruska ikona Krista Svevladara, 16. st.)

stranjenjima koja, gledajuéi sliku, ne vide lik. Este-
ticki narcizam, zaljubljen u sliku, stoji kao trajna
opasnost svakom slikovnom predstavljanju Boga.

Krscéanska istina o ¢ovjeku stvorenu »na sliku
Bozju« i poziv na zivot u vjernoj sli¢nosti Bogu, ne-
sumnjivo je, nisu proglasavanje covjeka Bogom.
Covjek ostaje u ogranitenosti stvorenja, u stalnoj
¢eznji — ne za slikom, nego za Pralikom. Takva pa-
radigma odnosa vlada i u ikonografskom predstav-
Jjanju Boga i otajstava spasenja. No, polaziSte sva-
koga slikovnog predstavljanja Boga u kré¢anstvu
jest istina 0 Bogu nevidljivome. Nevidljivost Boga
ostaje, stoga, klju¢ Citanja kr$éanskih ikona. Slika
uvodi u zajednistvo s Nevidljivim.

Krist je slika Boga nevidljivoga. Stoga ikona
Krista nije portretiranje njegova lica, nego ikono-
grafski govor o Kristu koji je objavitelj Boga. Iko-
nograf nije tek umjetnik. On je svjedok gledanja u
vjeri. Ikonograf pruza ikonografsko svjedocanstvo,
kao Sto navjestitelj i propovjednik svoje gledanje
posvjedocuju svojom rijecju. On u ikoni bojom za-
pisuje (ikonografija) svoje iskustvo vjere. Ikona se
ne razumijeva gledanjem, nego ¢itanjem Rijeci ko-
ja je zapisana bojom. Pred gledanjem Boga sve vi-
deno ostaje nebitnim, nevrijednim. Kao $to evan-
delja ne biljeze pojedinosti uskrsnuéa nego samo
susrete s Uskrslim, na slican nacin i ikonograf bi-

ljeZi samo bitnost svoga susreta u vjeri. Ikona je u
isto¢noj tradiciji liSena svega nebitnog, svega nara-
tivnog, usredotocuje se na istinu susreta s Bogom.
Stvaranje ikone stoga, kakoizrice Leonid Uspenski,
pretpostavlja post ociju. Ikona ne zadovoljava zna-
tiZeljnost ociju, nego hrani Zelju nutarnjega gleda-
nja. Post se ovdje, kako upozorava Tomas Spidlik,
ima shvatiti u znacenju koje su promicali crkveni
oci: kao Zivotno »nacelo dostatnosti« (sv. Bazilije).
Post je prava mjera u svemu, zivot s onim §to je za
Zivot dostatno. Post uspostavlja sklad izmedu ono-
ga Sto je nedovoljno i onoga §to je suvisno za istin-
ski zivot. I nedovoljnost i suviSnost jednako ubijaju
zivot. Post je snaga istinskoga zivljenja.

Tkona, nastala u postu ociju, stoga ne otkriva
izvanjskost Krista, Bogorodice ili svetaca, ne gubi
tarnji Zivot, bit njihova postojanja. Ikona vodi k nu-
tarnjoj spoznaji, liSenoj svega nebitnog, usputnog.
Iz tog se razloga ikona ne odlikuje uvijek izvanjskom
liepotom. Njezinu ljepotu spoznaje samo onaj tko
gleda o¢ima vjere.

Ikonicki govor drevne krs¢anske tradicije, za-
jednicke Istoku i Zapadu sve do 13. stoljeca, ima
svoju vlastitu gramatiku i sintaksu. Izdvojimo tek
nekoliko elemenata. Crvenom se bojom izrice bo-
zansko, a plavom ljudsko. Stoga ¢e Krist biti odje-
ven u crvenu haljinu preko koje ée biti prebacen
plast plave boje: ikona tako govori o Kristu koji se
u svome boZanstvu zaodjenuo nasim ¢ovjestvom.
Razumljivo je da ¢e ikonicki prikazi Bogorodice
imati drugaciju poslozenost boja: Marija je odje-
vena u plavu haljinu i zaogrnuta u crveni plast bo-
zanske milosti. No to nije jedini kanon boja u izradi
ikona. On ponegdje moze biti i suprotan, ali je i kao
takav konstantan. Ikone, nadalje, prema drevnim
pravilima, nemaju pozadinsku perspektivu likova;
perspektiva ne ide dublje od oslikane ‘ploce’. Mo-
litelj je pred ikonom pozvan prijeéi iza, preko vid-
ljivosti boja. Prava je zbilja iza ikone, u ‘nebesima’.
Liturgijska ikona kazuje da je zbilja iza ikonostasa,
u svetistu crkve, u zbilji svetih otajstava. Duhov-
nost Istoka stoga zazire od skulptorskoga prika-
zivanja: kip je moguée promatrati sa svih strana
(trodimenzionalno) te on kao takav ne omogucuje
gledanje onkraj vidljivoga, s druge strane; ne uvodi
molitelja u gledanje prijeko. »Ograni¢enost« ikone
uvodi u novu dimenziju gledanja, u bezgrani¢nost
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motrenja bozanskog. Ikona je slikana u tehnici
tempere, na drvenoj plo¢i, redovito bez okvira. Ni
taj posljednji podatak nije nevazan: ikona ne ome-
duje i ne uokviruje nase gledanje, ne zadrzava ne-
go ‘propusta’ i uistini ‘filtrira’ nas pogled vjere. Za-
daca joj je uvesti nas u novo gledanje, u gledanje
onoga $to nadilazi vidljivi ikonicki prikaz.

Primjeri ikonografijskih kanona (pravila) po-
kazuju kako je ikona na kr$éanskome istoku ima-
la zada¢u ¢uvati ¢istocu vjere, no ne u svrhu apolo-
gije vjerskih istina, nego u svrhu istinske spoznaje
Boga i molitvenog klanjanja pred njim. Liena gle-
danja u vjeri i poniranja u molitvi, ikona gubi svo-
juvrijednost. Svaki drugaciji odnos prema ikoni za
istoénjake je profanacija ikone, pa se tako i samo
izlaganje ikone u muzeju dr7i ravnim njezinoj ‘de-
sakralizaciji’. Ako ikona nije ‘predmet’ ¢ascenja, tj.
ako nije mjesto molitve i gledanja Boga, ona pre-
staje biti ikonom (T. Spidlik). To je slikovito izra-
zio P. Florenski: kao $to prozor bez dodira svjetla
gubi svoju funkcionalnost te ‘umire’ i prestaje biti’
prozorom, tako i ikona lisena gledanja u vjeri pre-

¥ Molitva vjere pred ikonom preobrazava i bistri nas pogled vjere.
(PreobraZenje, oko 1403, Galerija Tretjakov, Moskva)

staje biti ikonom. Zadaéa je s-like uvesti molitelja
u zajedni$tvo s Likom. Plod vjernickoga gledanja
slike jest stik, zdruZenost s Likom, poniranje u sli¢-
nost s njim.

Liturgija i ikonicka duhovnost

Prethodno iznesene misli oslonjene su na tkonicku
duhovnost krs¢anskoga Istoka. Usporedba ikona s
umjetnickim djelima koje je vjera kr§¢ana na Za-
padu smjestila u liturgijski prostor ne bi bila ispra-
van put govora o zadadi slike u zapadnoj tradiciji.
Slika je u zapadnoj ikonografiji, osobito kroz po-
sljednja stoljeca, u velikoj mjeri izgubila svoju iko-
nicku dimenziju.

Govor o ikonologiji i ikonografiji isto¢nih krs-
¢ana ne pretpostavlja nuzno suprotstavljanje umje-
tnosti kr$¢ana na Zapadu, nego istiCe potrebu
otkrivanja zaboravljene i zapretane ikonicke du-
hovnosti u zapadnoj tradiciji. Pod pojmom iko-
nicke duhovnosti ne mislimo samo na molitvu ko-
ja se nadahnjuje pred ikonom, nego i na slavljenje
liturgijskih ¢ina kao istinskih »ikona« koje uvode
u zbiljnost otajstva, u boZansko gledanje. Sva je
krsc¢anska liturgija u svojoj biti ikonicka: ona nas
kroz vidljivost uvodi u otajstvenost. Istocnjaci se
stoga ne boje govoriti o sakramentalnosti ikona.

Kao $to ikonografijski kanoni cuvaju istine vje-
re u govoru boja, tako i liturgijski ‘kanoni’ (norme)
imaju zadacu Cuvati bitnost otajstva, njegujuéi po-
trebni sklad izmedu rijedi i ¢ina. ‘Post ociju’, koji je
nezaobilazan u stvaranju i u vjernickome gledanju
»kroz ikone«, nadahnjuje nas na post obreda ko-
ji Ce, na tragu patristickoga poimanja posta, teZiti
za uspostavom sklada izmedu rijeci i ¢ina u litur-
gijskim slavljima: rijeci i ¢ini bit ée uskladivani po
‘nacelu dostatnosti’. Obredu su potrebni i ¢in i ri-
jed, ali suvisnost ¢ina i rije¢i oslabljuju govor obre-
da. Tkonicka duhovnost, koja uvodi u gledanje zbi-
lje koja stoji onkraj vidljivoga, liturgiju poima kao
djelo koja nas uvodi u zbiljnost Otajstva.

Govoriti o liturgijskoj umjetnosti Zapada, sto-
ga, ne znaci ukazivati na povijesno odvajanje za-
padne umjetnosti od drevne tradicije Istoka, nego
o udaljavanju umjetnosti od njezine temeljne iko-
nicke zadace. Tkonicka zadaca liturgijske umjetno-
sti ne pretpostavlja nuzno cuvanje »umjetnickoga
stila« kakav je izrastao na krs¢anskome Istoku jer
jeiu stilovima koje je stvorila zapadna kultura mo-



guce Cuvati ikonicku dimenziju umjetnosti. Umjet-
nicko djelo, stavljeno u liturgijski kontekst, u susret
sa zbiljom onkraj vidljivoga i »onkraj oku lijepo-
ga«, nadilazi granice umjetnickoga stila ili pravca
te, u sluziteljskoj zadadi, podlijeze liturgijskoj zbilji
o kojoj govori i u koju uvodi.

Kritika koja se obara na liturgijsku umjetnost
Zapada, s prigovorom da je izgubila mo¢ dijalogizi-
ranja s liturgijskim otajstvom, u velikoj je mjeri kri-
vo usmjerena. Djela velikih umjetnickih stilova Za-
pada, smjestena u liturgijski kontekst, izrasla su iz
istog misaonog i kulturalnog kruga u kojemu se ra-
zvijala i sama liturgija Zapadne Crkve. Stoga prvi
prigovor koji bi se trebao ¢uti trebao bi biti upucen
samoj liturgiji koja je u pojedinim razdobljima na
Zapadu uvelike izgubila svoju ikonicku dimenzi-
ju, postavsi poglavito obrednim i kultnim djelom
Crkve. Liturgija je poCesto shvacana jednostrano,
kao sveéenikovo vrsenje svetih ¢ina. Takvome kul-
tnom ¢inu lako je bilo pridruziti sliku koja je umjet-
nikov ¢in (djelo). Nemogucnost vjernickoga djelat-
nog sudjelovanja u liturgijskome obredu otvorila je
vrata slikama koje nisu bile stvarane za udionistvo
u otajstvu koje prikazuju, nego za njihovo gledanje.
Kao §to je svecenik obredno pokazivao otajstva vje-
re, umjetnik je to isto pokazivao umijecem kista.

Obrat koji se u liturgijsko-teoloskoj misli do-
godio s liturgijskom obnovom poslije Drugoga va-
tikanskog sabora, a koja liturgiju poima kao Bozje
djelo spasenja u Crkvi, nijejoS uvijek praceniobra-
tom u liturgijskoj praksi. U tome raskoraku i tra-
ganju (s)nalazi se i umjetnost. Suvremena ikono-
grafija nerijetko slijedi staru obrednu paradigmu
te samo oslikava prostor ili pak, ne poznavajuéi
novu paradigmu, lako upada u Cistu apstrakeiju
koja liturgiji ne uspijeva pruziti dimenziju zbiljno-
sti. Cista apstrakeija, koja bi se ocitovala kao ne-
mo¢ umjetnikova izricanja Neizrecivoga, preslika-
va zapravo apofaticku ili negativnu teologiju koja
nijece Bozju simbolicku djelotvornost i prisutnost
u liturgiji Crkve.

Liturgija ne suprotstavlja apstrakciju i figura-
tivnost u umjetnosti. I danas potrebni »post oci-
ju« u liturgijskoj umjetnosti izgraduje pravu mjeru
figurativnosti i skrivenosti. Buduéi da liturgija na
otajstven nacin zdruzuje zemaljsko i nebesko, vid-
ljivo i nevidljivo, sama umjetnost, zeli li biti dijelom
sakramentalnoga govora liturgije, mora ostati na

tragu te sakramentalnosti koja je daleko iznad »ne-
utjelovljene i dehumanizirajuée apstrakcije« (Dire-
ktorij o puckoj poboznosti i liturgiji, 243).

Liturgijsko gledanje i preobrazba pogleda
Molitva pred ikonom i motrenje nevidljivoga kroz
vidljivo (ikonicko) vode k preobrazbi moliteljeva
lica kako bi sam postao Sto jasnijom ikonom Kri-
sta u svijetu. Umijece ikonografa ne mjeri se njego-
vom umjetnickom vjestinom nego duhovnom spo-
sobnosc¢u njegova poniranja u Krista. »Ako nitko
ne moze reci ‘Tsus je Gospodin’, osim u Duhu Sve-
tome, onda zacijelo, nitko ne moze ni izraditi sliku
Gospodinovu, osim u Duhu Svetome. On je boZan-
ski Tkonograf.« (P. Florenski)

Na tom se tragu u ikonografickoj skoli na br-
du Atosu bio ustalio obicaj da polaznik na kra-
ju izobrazbe za zavrsni ispit izradi ikonu Isusova
preobrazenja. Ikonograf je imao zadatu pokazati
sposobnost kontempliranja nebeske zbilje o¢ima
apostola, tj. pokazati sposobnost ‘gledanja’ preo-
brazenog Kristova lica i umijece slikovnog zapisa
toga gledanja.

Liturgijska slika ipak nije samo ‘zapis’ umjet-
nikova gledanja. Ona treba omogu¢iti uvijek novo
gledanje, vlastito svakom molitelju. Na znameni-
toj ikoni preobrazenja iz Novogoroda, apostoli Ja-
kov i Ivan pred sjajnim Isusovim licem padaju na
zemlju, a Petar ustaje i prima zrake svjetlosti. On
gleda iz vjere jer je prije uzlaska na goru pred Udi-
teljem ispovjedio vjeru: »Ti si Krist, sin Boga Zi-
vogal« (Mt 16,16). Takvo ikonicko gledanje ¢in je
vjere, dolazi iz vjere. Zato, kako zamjeéuje kard.
Tomas Spidlik, gledanje Kristova preobraZenja
preobraZava nase gledanje. Na spomenutoj ikoni
brdo je minijaturno, sluzi samo kao podnozje no-
gama nebeskih bi¢a, stabla su poput trave. Cak je i
sunce zasjenjeno jer je nemoéno pred svjetlom sto
ga daruje Krist. Ljudski su likovi, naprotiv, neraz-
mjerno veliki jer su upravo takvi u Bozjim o¢ima
naspram svih drugih stvorenja.

Liturgija — upotpunjena, a ne samo uresena go-
vorom slike — posreduje preobrazbu gledanja. Tko-
na i liturgija imaju zadacu osvijetliti nas pogled vje-
re i nase videnje svijeta, staviti nas u novi odnos
s Kristom i sa svijetom. Potrebno je, stoga, ne za-
boraviti da liturgijska umjetnost nastaje iz novoga
gledanja, preobraZena taborskim svjetlom. =
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Slika - izriCaj vjere i Stovanja Boga
TeoloSka polazista i povijesna razilazenja
Sani Bosnjak

ré¢anska ispovijest vjere u Boga kojega

B »nitko nikada ne vidje« i kojega je Krist

obznanio (Iv 1,18) svoj put kroz svijet do-

7ivljava kao put do konacne i potpune spoznaje

»Bozjega lica«. U hodu izmedu sadasnjega gleda-

nja Boga »u zrcalu« i konacnoga gledanja »licem

u lice« krs¢anstvo prihva¢a obredni i simbolicki
govor, pa tako i govor slike.

Stvorenost na sliku Bozju

Jedna od okosnica krséanske vjere jest istina da
je Covjek stvoren na sliku Bozju (Post 1,27). Ide-
ja stvaranja covjeka na sliku nekog bozanstva ni-
je izvorno svetopisamska, susre¢emo je i u nekim
staroisto¢njackim mitovima. No, biblijsko proto-
losko poimanje uvelike se razlikuje od drugih sta-
roisto¢njackih promisljanja o stvaranju. Primjeri-
ce, babilonska mitologija zastupa ideju stvaranja
covieka na temelju tjelesne povezanosti bozan-
stva i ¢ovjeka ukljucujuci spolnost, radanje i tjele-
snu sli¢nost. Sveto pismo nastanak covjeka naziva
stvaranjem, a radanje je pojam pridrzan za sinov-
stvo koje pripada samo drugoj osobi Presvetoga
Trojstva, Sinu. Govoreéi o odnosu Boga i ¢ovjeka
misli se prvotno na njihovo duhovno »srodstvo« i
analosku sli¢nost. Prava sli¢nost i sinovstvo posto-
je samo izmedu Oca i Sina (usp. Kol 1,15).

Stvorenost na sliku Bozju izvor je ¢ovjekova
dostojanstva koje ga postavlja visoko iznad svih
drugih bi¢a. Covjekovo dostojanstvo Bog potvr-
duje ucinivsi ga krunom stvorenja i pozvavsi ga
na sudioni$tvo u neprekinutom procesu stvaranja
koji ¢e zavrsiti tek novim, kona¢nim ‘stvaranjem’
na kraju vremena.

Bog je neograniceno, samostojno, savrseno
bice koje posljednji razlog postojanja ima samo u
sebi, a ¢ovjek je nenuzno bice darovane opstojno-
sti. Unatoc tomu, Bog ¢ovjeka izabire kao poseban
objekt svoje ljubavi i daje mu ono §to mu nedosta-
je kako bi ga priblizio sebi. Zbog razlike u naravi
izmedu Boga i ¢ovjeka rijec je o nepotpunoj, di-

namickoj slicnosti koja je dana ‘u Klici’ i stavljena
u proces trajnog priblizavanja svome Prauzoru.
Isto¢nim grijehom, posezanjem za autonomijom
i autokracijom koja mu ne pripada, ¢ovjek se uda-
ljio od Boga, ranjena je njegova slicnost s Bogom.
Ipak, odraz Bozjeg lica u ¢ovjeku nije nepovratno
izgubljen, samo je zastrt koprenom grijeha. Utje-
lovljenjem samog Boga u tijelo smrtnog ¢ovjeka,
covjeku je dana prilika za konac¢no izmirenje, za
povratak prvotne slicnosti s Bogom. Svome lju-
bimcu, ¢ovjeku, Bog ‘prilagodava’ prvotni naum
stvaranja kako bi razliku izmedu sebe i njega uci-
nio premostivom. Utjelovljenjem Bog otpocinje
novo djelo spasenja stvarajuci novog, nebeskog
covjeka na sliku Isusa Krista. Isus je jedina slika
u kojoj se Otac potpuno objavljuje. On sam to
objavljuje i jamdi rije¢ima: »Tko je vidio mene vi-
dio jeiOca.« (Iv 14,9). Krist u sebi daje dodirljivu
sliku po kojoj i u kojoj se ¢ovjek ima obnoviti.

Stvoritelj, odijevajuéi svoju savrsenost u ruho
nesavrsene puti, potvrduje vrijednost svoga stvo-
renja. Cinom utjelovljenja Bog najprije sebe po-
slicuje ¢ovjeku da bi mu olaksao ostvarenje pozi-
varadi kojega je stvoren: postati slican Stvoritelju,
ostvariti BoZje sinovstvo po njegovom Sinu! Sam
Krist poziva na obnovu slike Bozje u ¢ovjeku go-
voreti: »Budite savrSeni kao Sto je savrSen Otac
vas$ nebeski« (Mt 5,48). Postati sin u Sinu znaci
posve mu nalikovati, postati vjeran odraz njego-
va lika. To znadi slijediti njegov nacin ostvarivanja
bozanskog sinovstva, preuzeti njegov nacin zivlje-
nja i djelovanja, »preslikavati« njegove odnose s
Ocem i ljudima.

Slijedom misli o ¢ovjekovoj stvorenosti na Bo-
7ju sliénost i obnovljenosti u istoj slici, krs¢ansko
se zivljenje smjesta u ‘okvir’ te darovane sli¢nosti.
Trazedi uvijek sve veéu sli¢nost sa Stvoriteljem,
¢ijem se licu ‘poslicuju’, kr$éani su u ocitovanju i
slavljenju vjere prihvatili govor slike. Slike koja ¢e
ih podsjecati na istinitost, koja nije u slici nego u
Stvoritelju.



Slika u povijesti krs¢anske misli

Nema podataka koji bi pokazali da su u Crkvi do
drugoga stoljeca postojale slike kojima je iskazi-
vano c¢ascenje. Jedan od ¢imbenika koji tumace
takvo stanje u prvoj Crkvi jest snazan utjecaj ju-
deokrs¢anske zajednice koja se i nakon prihvaca-
nja Radosne vijesti nastavila ravnati prema svo-
jim zakonima i obicajima koji su iskljucivali
Stovanje slikovnih i figurativnih prikaza bozan-
skog. Pri tom se pozivaju na zabranu druge zapo-
vijedi Dekaloga koja glasi: »Ne pravi sebi lika ni
oblicja bilo ¢ega $to je gore na nebu ili dolje na ze-
mlji, ili u vodama pod zemljom. « (Izl 20,4). Strogi
zidovski monoteizam niknuo je i rastao u okruzju
politeizma u kojemu je Stovanje rukotvorenih li-
kova bozanstava bilo dio svakodnevice. Ta su bo-
anstva za Zidove bila »laZna, bez ikakve moéi,
pa su shvacali da njihovo Stovanje odvraca covje-
ka od poklonstva pravomu Bogu. Zabrana ¢asce-
nja slika i kipova ima za cilj zastititi narod od otu-
denja od jedinoga vjerodostojnog Boga.

0Od doba kad se Crkva §iri i izvan judejskoga
kulturalnog kruga, poimanje slike idejno se mije-
nja. Prodiruéi u novi kulturalni krug, krséanstvo
asimilira kulturalne kodove, pa i govor slike svoj-
stven grckoj bogostovnoj tradiciji.

Cinom utjelovljenja, Bog odabire novi na¢in
objave i otvara novi put spasenja. U tom se svjetlu
nastoji na nov nacin tumaciti starozavjetne zabra-
ne o ¢aséenju slika i kipova. Da Stovanje Boga kroz
slike nije idolatrija i da se ne protivi zabranama
Dekaloga, na jasan nacin razlaze sveti Ivan Da-
mascanski (7749): »U staro doba Bog koji ne po-
sjeduje tijelo niti oblik, nije se prikazivao slikama i
kipovima. Sada, medutim, kada je Bog postao vid-
ljiv u tijelu i druzio se s ljudima, ono sto je od nje-

ga postalo vidljivim mogu prikazati slikom. Ja se
ne klanjam materiji, klanjam se tvorcu te materije
koji je meni za volju sam postao materijom, pre-
uzeo na sebe Zivot u materiji, te je kroz materiju
izveo djelo mojega spasenja. I necu prestati Casti-
ti materiju, kroz koju je izvedeno moje spasenje.
Medutim, ja je ne Stujem kao Boga: Niposto!«

Potpuna integracija ¢ascenja slika u krscan-
stvu pokazala se teskim i burnim procesom. Pita-
nje teoloske opravdanosti i ispravnosti ¢aséenja
slikovnih prikaza unutar krs¢anskog kulta posta-
lo je razlogom dugih i zucljivih borbi koje pozna-
jemo pod kao »ikonoklasticki spor«. Sukobi iz-
medu tkonoklasta (protivnika ¢aséenja slika) i
ikonofila (pobornika ¢aséenja slika) trajali su od
726. do 843. god. Tkonoklasti su se Zestoko pro-
tivili ¢aséenju slika i kipova jer su vjerovali da se
slikanje lika Isusa Krista i svetaca protivi drugoj
Bozjoj zapovijedi (Izl 20,4). Ikonofili su, nadah-
njujudi se na Iv 1,18, dokazivali da se caS¢enjem
slika ne Zeli dovesti u pitanje BoZja nedohvatlji-
vost, neshvatljivost i neopisivost jer se na slikama
ne pokusava prikazati njegovo bozanstvo.

Prvo razdoblje premodi ikonoklasta pocinje
730. god. pod vladavinom cara Leona III., a pri-
vremeno se okoncava odlukama Drugoga nicej-
skoga sabora (787.), koji je istaknuo da se Cas¢enje
slika ne protivi kr$¢anskoj vjeri. Drugo razdoblje
prevlasti ikonoklasta zapocinje sinodom u Cari-
gradu 815. god., a zavrSava se god. 843. sabo-
rom u Carigradu koji ustanovljuje dan spomena
na pobjedu istine o valjanosti ¢aséenja svetih sli-
ka te prvu korizmenu nedjelja proglasava Nedje-
ljom pravoslavlja.

Buduci da se teologija slike bitno oslanja na te-
ologiju utjelovljenja, nesumnjiv utjecaj na razvoj
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cascenja slika imala su teoloska gibanja u razumi-
jevanju Kristova bozanstva, osobito krivovjerja.

Gnosticki nauk temelji se na dualizmu koji
prenaglasava opre¢nost materije i duha, na ustrb
materije. Gnostici Krista vide kao Pracovjeka—Ot-
kupitelja koji je dosao s neba i uzeo prividno tije-
lo. Covjek je sam svoj otkupitelj, a cilj otkuplje-
nja jest oslobodenje od zloga materijalnog svijeta.
Pod utjecajem gnosticke filozofije nastaje krivi
nauk koji poznajemo kao doketizam. Kr$éanima
iz helenizma bilo je tesko prihvatiti ideju da bi
Bog, koji je Cisti duh, na sebe preuzeo ljudsku
put podloznu zakonu smrtnosti. Opomene protiv
gnosticko-doketskih impostacija susre¢emo vec¢ u
Ivanovim i Pavlovim spisima. Naglasavajuci kon-
kretnost utjelovljenja i tjelesnost spasenja, Ivan i
Pavao se bore za oCuvanje istine o Kristovu utje-
lovljenju i uskrsnuéu (1Iv 1,1; 4,2; 5,5; 2Iv; 2Kor
10—13; 1Kor 8-10;). Protiv istih zabluda nastupa
i Ignacije Antiohijski tumaceéi da se nijekanjem
istine Kristove inkarnacije nijece istina otkuplje-
nja: ako je Krist imao prividno tijelo, prividno je
trpio, a mi smo samo prividno otkupljeni. Gno-
sticko nijekanje vaznosti materije i doketisticki
nauk o prividnosti Isusovog tijela ne ostavljaju
prostora za teolosko vrjednovanje slike kojemu je
podloga teologija utjelovljenja.

Suprotstavljajuéi se nestorijanskome krivo-
vjerju, prema kojemu u Kristu suzive dvije potpu-
ne, razlicite osobe, monofiziti Zele istaknuti jedin-
stvo u Kristu, te naucavaju da u njemu postoji
samo jedna narav, ona boZanska. Prema njima u
Kristu postoji i naznaka ljudske naravi, ali je toli-
ko podloZena bozanskoj da se u njoj posve gubi.
Bozanska je narav, kazu, potpuno duhovna i uto-
liko slikovno neprikaziva. Stoga u krs¢anstvu ne
bi bilo mjesta caséenju slika.

Da bi se zaustavilo bujanje kristoloskih krivo-
vjerja, kojasuuIV.iV. st. prijetila jedinstvu Cr-
kve, sazvan je sabor u Kalcedonu (451.), koji do-
nosi dogmu o savrSenom boZanstvu i covjestvu
Isusa Krista. Taj je saborski nauk dao kristoloski
temelj cascenju slika. No, osjetila se potreba za su-
stavnom sintezom ispravnoga nauka o ¢aséenju
slika koji bi imao dogmatsku snagu i vrijedio za
cijelu Crkvu, a $to je donio Drugi nicejski sabor
787. godine. Oslanjajuci se na predaju Crkve, sa-

Slika-ikona - ocitovanje vjere i poboznosti.
(Bogorodica, nepoznati autor sa Sicilije)

bor dopusta likovno prikazivanje Krista, Bogoro-
dice, svetaca i andela te cascenje slika koje ih
predstavljaju. Sabor u¢i da uprizorivanje Isusa
Krista pomocu slika omogucuje ogranicenost Kri-
stova Covjestva. Slika ima ulogu podsjecati ¢ovje-
ka na njegov pramodel, bude¢i u covjeku istinsku
poboznost i dublju ¢eznju za Tvorcem svega. Sa-
bor razlikuje cascenje slike i klanjanje Bogu: Sli-
ci se ne iskazuje klanjanje, jer je ono pridrzano is-
Kljucivo Bogu, nego cas¢enje poput onog koje se
iskazuje liku kriza, Evandeljima, te drugim sve-
tim i blagoslovljenim predmetima. Cas¢enje slika
moze se usporediti s verbalnim ispovijedanjem
vjere, ali ukljucuje viSe od izrecenog pristajanja
uz istine koje nam je Crkva predala. Prikazati Isu-
sovo ljudsko lice, a potom ga u ¢aséenju proma-
trati, znaci duboko, egzistencijalno prianjanje uz
istine vjere.

Nauk o ¢ascenju svetih slika je i nakon Drugog
nicejskog sabora vise puta kritiziran i osporavan,
te ponovo potvrdivan na razli¢itim saborima. Ce-
tvrti carigradski sabor (869-870.) ukazuje na usku
povezanost rijeci i slike koja u svojoj komplemen-
tarnosti pogoduje duhovnom i spoznajnom rastu
krs¢ana. Slika dopire ondje gdje bi rijeci ostala za-
tvorena vrata. Rije¢ se obraca covjekovom intele-
ktu i utjeCe na razumsku percepciju poruke koja



mu je upucena, a slika vise utjeCe na c¢ovjekovu
afektivnost koja je vazna za cjelovito prihvacanje
Radosne vijesti.

Tridentski sabor (1545-1563.) nauk i praksu
CaScenja slika brani u pred prigovorima i radikal-
nim zahtjevima reformatora. Zbog nekih iskriv-
Jjenih oblika pucke poboznosti, koja su nosila trag
praznovjerja i magije, caS¢enje se slika naslo na
udaru zestokog protivljenja i progona. Slike i ki-
povi ponovo su nasilno izbacivani iz crkava te bi-
li simboliéno unistavani. Tridentski sabor, ukazu-
juéi na kriva usmjerenja u poimanju slika, nastoji
Castenje slika vratiti u pravi okvir vjere. Sabor se
protivi devijacijama katolika jednako kao i agre-
sivnom puritanizmu reformatora. Buduci da se
ikonoklasticke tendencije kroz povijest pojavljuju
najcesée kao reakcija na iskrivljene oblike casce-
nja slika, mozemo ih shvatiti kao upozorenje da
taj izraz krs¢anskoga kulta valja uvijek budno cu-
vati od krivih ocitovanja vjere i kulta.

Umjetnost — mjesto i oblik kulta
Krscéanstvo, izri¢uéi vjeru u objavljenoga Boga i
svjedoceéi ¢ovjekovu novost, koja je dar Kristo-
va utjelovljenja, u umjetnosti je pronaslo razu-
mljiv jezik kojim ocituje svoju vjeru i kult. Umjet-
nost je, jos i prije prihvaéanja slika, shva¢enih u
uzemu smislu rijeci, nalazila svoje mjesto u navi-
jeStanju i u liturgiji Crkve. Umjetnost i Zapadna
Crkva dozivljavaju najvecu isprepletenost u raz-
doblju od osmoga do Sesnaestoga stolje¢a. U ka-
snijem razdoblju ta zdruzenost nije zanijekana,
ali je novi paralelni razvoj umjetnosti na ‘svjetov-
nom’ podrucju donio nove smjerove i vrijednosti
koji, nesumnjivo, ostavljaju trag i na djelima ko-
ja se smjestaju u okvire liturgije. To se moze re-
¢i za razlicite vidove umjetnosti: slikarstvo, glaz-
bu, arhitekturu...

Premda se teologija ¢aséenja slika punim za-
mahom razvija na kr§¢anskom Istoku, Zapad je
prepoznaje kao ispravnu i integrira je u svoju tra-
diciju. Ipak, nije nedostajalo nesporazuma u ra-
zumijevanju c¢ascéenja slika medu dvjema sestrin-
skim Crkvama.

Isto¢ni teolozi zamjeraju zapadnima povrsno
i krivo usmjereno shvacanje teoloskoga i bogo-
Stovnog znacenja svetih slika. Leonid Uspenski,

suvremeni pravoslavni teolog, predbacuje zapad-
noj tradiciji da se nakon okoncanja ikonoklasti¢-
kih sporova udaljila od izvorne krs¢anske tradici-
je u cascenju slika te na tom polju dosla na sam
rub krivovjerja. Medu razlozima takvoga iskriv-
ljenja izvornog nauka Uspenski izdvaja nepre-
cizan latinski prijevod izjave Drugoga nicejskog
sabora o ¢ascenju slika. Kljuénu grcku rijec¢ pro-
skynesis (¢aséenje) latinski jezik prevodi pojmom
adoratio koji zna¢i klanjanje, oblik ¢asc¢enja pri-
drzan Bogu. Ta je pogrjeska postala kamen spo-
ticanja i unutar same Zapadne Crkve, a jo$ vise
u njezinu odnosu prema Crkvi Istoka. Franacki
su se teolozi, zavedeni prijevodom, pobunili pro-
tiv izjave Sedmoga ekumenskog sabora, shvativ-
Si kako ta izjava svetu sliku stavlja na istu razinu s
Kristovom euharistijskom prisutnoséu u prilika-
ma kruhai vina.

Ipak, pravi razlog razilazenja Uspenski pripi-
suje razli¢itom pristupu grckih i franackih teologa
svetim slikama. Franci drZe da Grei, Casteéi ikone,
zanemaruju cascenje relikvija, svetaca ili knjiga
Svetog pisma. Gr¢ka misao pak predbacuje Zapa-
du neosjetljivost za teologiju koja izvire iz casce-
nja svetih slika, upozoravajuci da je na Zapadu
slika svedena na ukrasnu, estetsku i didakticnu
zadadu u Zivotu vjere te da se oblikovanje slika, li-
Seno teoloskoga promisljanja, prepusta proizvolj-
nosti maste i nadahnuéa umjetnika. Takvo gle-
danje Uspenski potkrepljuje navodima sabora u
Frankfurtu (794.) i Parizu (825.) koji opravdava-
ju caséenje svetih slika, ali im ne daju ¢vrsto do-
gmatsko utemeljenje i vlastito mjesto u liturgi-
ji Crkve.

No, koliko god ta kritika imala utemeljenja,
ona ne moze biti jednoznacéno prihvacena. Zapa-
dna je Crkva oduvijek razlikovala Stovanje koje se
iz postovanja iskazuje svecima, kao Bozjim sluga-
ma i posrednicima njegove milosti (cultus duliae),
od Stovanja koji pripada isklju¢ivo Bogu (cultus
latriae). U stovanju svetaca Crkva slavi i navijesta
pobjedonosnu Kristovu snagu, o¢itovanu u Zivotu
ljudi. Na slican nacin i u ¢aséenju slika Crkva ispo-
vijeda milosno BoZje djelovanje. Cas¢enje slika i
slavlje svetackih blagdana imaju isti cilj: usmjera-
vatiivoditi Zivot kr§¢ana prema Sto tjeSnjem prija-
njanju uz osobu i misterij Isusa Krista. m
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Ikona Presvetoga Trojstva
Andreja Rubljova

Primjer ikoniCkoga ispovijedanja vjere
Ante Crncevic

ka, neodvojivoj od nadahnuéa koje vjernik

nalazi u ikonama, ne moze mimoici susret
s ikonom Presvetoga Trojstva koju je oko god. 1411.
‘napisao’ Andrej Rubljov za ‘carska vrata’ ikonosta-
sa crkve Presvetoga Trojstva samostana Radonez u
okolici Moskve. Od god. 1929. ikona je trajno izloze-
na u moskovskoj galeriji Tretjakov.

U vrijeme Andreja Rubljova Presveto Trojstvo
ikonografski se prikazivalo prema tipologiji staro-
zavjetnoga teksta o trojici mladica koji su se ukazali
Abrahamu i Sari objavivsi im da ¢e dobiti potomstvo
(Post 18,1-15). Crkveni su oci u tome prizoru prepo-
znali objavu trojstvenoga Boga, pa je i krSéanska
ikonografija rado odabirala taj motiv. Duhovnost
pravoslavlja casti ikonu A. Rubljova kao »ikonu nad
ikonama, a crkveni sabor u Moskvi, tzv. ‘Stoglavi
sobor’ (god. 1551.), donio je odredbu da se spome-
nuta ikona ubuduce ima uzimati kao prototip sva-
koga ikonografskog prikazivanja Presvetoga Troj-
stva. Za polaziste naSemu motrenju odabrali smo,
zbog jasnije ‘Citljivosti’ likova, jednu od mnogobroj-
nih suvremenih reprodukcija te ‘tipske’ ikone.

Starozavjetni prizor pohoda trojice mladica Ru-
bljov oslobada od svega suvisnog, ¢ak i od likova
Abrahama i Sare, te vjernicko gledanje usredotocu-
je na trojicu mladi¢a-andela koji se ukazuju. Trojica
nebeskih hodocasnika prikazana su kao Consilium
aeternum. Starozavjetni je dogadaj u ikonickome
gledanju predstavljen kao predznak i najavak nove
spasenjske povijesti: Abrahamov Sator ikonograf
pretvara u novi hram, Crkvu; hrast koji je bio mje-
sto Abrahamova susreta postaje drvom Zivota; pri-
pravljeno i ponudeno jelo na stolu-zrtveniku zau-
zima mjesto euharistijskoga kaleza. Abrahamova
poslusna vjera, u kojoj bijase spreman Zrtvovati i
vlastitoga sina, za Rubljova je pralik Kristova poslu-
ha do smrti na krizu.

Tri andela, licem u potpunosti identi¢na, a u
medusobnom odnosu ipak razlicita, predstavljaju
jednoga Boga u trima boZanskim osobama: u Ocu,
Sinu i Svetome Duhu. Premo¢ zlatne boje, koja stoji
kao podloga, govori o punini boZanske slave u kojoj

R azmisljanje o duhovnosti kr$canskoga Isto-

Presveto Trojstvo (Preslika ikone A. Rubljova iz god. 1411.)

Trojica prebivaju. Sva trojica u rukama drze Zezla,
u potpunosti jednaka. U njihovoj je ruci nepodije-
ljena kraljevska mo¢; oni su jedne biti, »savrSeno
jedno« (Iv 7,22-23). Njihova jednost u bozanstvu
izrazena je i bojom koja se ponavlja na sva tri lika:
plava boja, kod Rubljova nosiva znacenjem bozan-
stva, vlastita je svima. Razlicitost bozanskih osoba
ispripovijedana je pak drugim bojama, na nacin da
je svakomu od Trojice pridodana i druga boja.

Bog Otac. Andeo u lijevome dijelu ikone pred-
stavlja Oca. Ogrnut je crveno-zlatnim plastem. Boja
plasta kao da blijedi i prelazi u prozirnost, ¢ime je
izrazena Oceva transcendentalnost, nedostupnost.
Njegovo je bozanstvo odvijeka skriveno: plava (bo-
7Zanska) tunika jedva da je zamjetljiva ispod plasta
koji ju skriva. Otac prebiva u nedostupnu svjetlu;
njega nitko nikada ne vidje.

Otac je, za razliku od Sina i Duha, ogrnut pla-
Stem preko obaju ramena: On naime nije po-
slan nego posiljatelj. On je zacetak poslanja Sina i
Duha. Izvornost poslanja u Ocu pokazana je i deta-
ljem njegova lijevoga stopala: kao da zapocinje prvi
korak plesa. U njemu je ishodiste svakoga spasenj-
skoga gibanja. Sve iz njega ishodi; on je Pocelo sve-
mu. Stoga sjedi na prijestolju; samo je on na ikoni
prikazan uspravan jer ima izvor u samome sebi, dok
sui Sin i Duh okrenuti prema njemu.

Polozaj ruke i pogled kao da povjeravaju posla-
nje. Ruke mu ne dodiruju stol (oblikovan kao zrtve-
nik, tj. oltar) nego ga blagoslivlju. On nije u svijetu.
On je u potpunosti onkraj svijeta, onkraj vidljivo-



ga i materijalnoga. Sin i Duh su poslani, objavitelji
Oca i izvrsitelji njegove volje.

Bog Sin. Andeo u sredini predstavlja drugu bo-
zansku osobu, Sina. On je smjesten u srediste ikone
jer je objavitelj Boga, otkrivatelj Oceva lica. Sva nasa
spoznaja Boga dolazi po njemu. Odjeven je u tuniku
crvene boje: bit njegova poslanja ocitovana je u po-
slusnoj ljubavi prema Ocu, posvjedocenoj prolive-
nom krvlju. Tunika krije i boju zemlje (oker-crvena)
pokazujuéi tako ljudsku narav koju je Bozji Sin odje-
nuo u otajstvu utjelovljenja. Plava boja plasta koji
mu stoji preko ramena oslikava covjecanstvu objav-
ljenoga Oca. Plava je boja na liku Oca skrivena, u
Sina je u potpunosti otkrivena, podarena u bogato
nabranome plastu. Otac je odjeven u bozanstvo (tu-
nika); Sin je ogrnut bozanstvom (plast), spreman
objaviti ga i darovati ljudima. Plast na ramenu Si-
na govori o njegovu gibanju, poslanju, dolasku. Tko-
nograf tako bojom ispisuje rijeci evandelja: »Boga
nitko nikada ne vidje. Jedinorodenac, Bog, koji je u
krilu Ocevu, on nam ga obznani.« (v 1,18).

Stola zlatne boje (na desnome ramenu) progo-
vara o njegovoj zadaci svecenika i prinositelja Zrtve
kojom ¢e otkupiti svijet. Desna mu je ruka poloze-
na na oltar i najbliza je kalezu koji simbolizira zrtvu
jer on sam jest prinositelj i prinos otkupiteljske zr-
tve. Sin je u stavu potpune poslusnosti, prignut pred
Ocevim licem. Pokazuje se potpuno spremnim pri-
hvatiti Ocevu volju. Desnica mu vjerno slijedi blago-
slovnu gestu Oceve desnice otkrivajuéi tako potpuni
posluh Ocu i vjernu objavu Oca ljudima.

Pogledi se Oca i Sina susreé¢u jer jedino je Sin vi-
dio Oca. Mi smo ga pak spoznali po Sinu. Susret nji-
hovih pogleda otkriva dijalog poslanja i povjerava-
nja: Sin prima rije¢ poslanja. U pogledu Sina kao
da citamo rije¢i »Evo me, mene posaljil« (Iz 6,8).
Tkonograf Zeli pokazati vjerodostojnost rijeci koje je
Krist zborio: »Ja nisam zborio sam od sebe, nego
onaj koji me posla — Otac — on mi dade zapovijed
$to da zborim.« (v 12,49).

Iza Sina je smjeSten hrast, mjesto susreta
Abrahama i nebeskih pohoditelja. Naslikan je kao
ozelenjelo drvo Zzivota, kao stablo s kojeg ¢e covjek
ubrati novi plod spasenja. Drvo je nagnuto prema
Sinu. Sin ¢e ga primiti na svoja ramena i konacno
se ‘uspeti’ na njega. Rjecit je dakle govor o krizu
kao novome stablu Zivota. Krist, »novi Adamg,
donositelj je zivota i predvoditelj covjekova povra-
tka Ocu.

Prema Sinu je usmjerena i kuéa koja stoji u po-
zadini. Sator Ahrahamova sastanka postao je évrst
i postojan dom. Smjesten je iza Ocevih leda pred-
stavljajuéi tako Ocev dom u koji nas Krist uvodi po-
sluhom Ocevoj volji. Sin je temeljni kamen novoga
Bozjeg hrama. On je »kamen $to ga ljudi odbacise,
ali je u o¢ima Bozjim izabran« (1Pt 2,4) da bude te-
meljac novoga Bozjeg doma u koji su pozvani svi
ljudi... Sin je otvorio vrata vjetnoga raja i ondje
nam »pripravio mjesto« (usp. Iv 14,2): vrata i pro-
zori novoga Doma otvoreni su, pripravni prihvatiti
sve koji su spremni »kao Zivo kamenje ugradivati se
u duhovni Dom« (1Pt 2,5).

I'brdo je iz pozadine nagnuto prema Sinu, spre-
mno biti mjestom njegova otkupiteljskoga uspinja-
nja. Ondje, na Kalvariji, Sin ¢e dati svoj Zivot za po-
vjereno stado. Otac motri brdo Kalvariju, gdje ¢e
primiti Zrtvu Sina, kao $to i Abraham gledase brdo
Moriju gdje je bio pozvan zrtvovati vlastitoga jedin-
ca. Sin ne upire pogled u brdo, okrenut mu je ledi-
ma jer kalvarijski naum spasenja otkriva u Ocevoj
volji koju ¢ita u njegovu pogledu.

Bog Duh Sveti. Andeo s desne strane slika je
Duha Svetoga. Prikazan u dubokome naklonu pred
Ocem i Sinom, u posluhu Onima od kojih izlazi. Ne
govori. Njegova je zadaca svjedociti ono Sto je ¢inio
Sin. Odjeven je u tuniku plave boje, koja posvjedo-
Cuje njegovo bozanstvo, te ogrnut plastem prozirno-
zelene boje Zivota. Boja plasta naznacuje njegovo
poslanje: svemu dati Zivot. On je Duh Zivotvorni.

Njegov pogled nije usmjeren ni prema Ocu ni
prema Sinu, nego prema onomu tko motri ikonu.
Zapravo je pogled usmjeren prema praznini u sre-
dini ikone, prema praznom mjestu za stolom. Sva-
tko je, naime, pozvan pristupiti stolu zajednistva s
trojstvenim Bogom. Duh je trajno naklonjeno Oce-
vo lice zemlji, pogled koji neprekidno susrece ¢ovje-
kov pogled. Pogled usmjeren na motritelja kazuje
da je »Bozja ljubav razlivena u srcima nasim po Du-
hu Svetom koji nam je dan« (Rim 5,5). Noga trece
bozanske osobe slijedi gestu Oceve noge; prima i iz-
vrsuje Ocevo djelo spasenja svijeta. On uprisutnjuje
Bozje djelo spasenja u svijetu.

Prazno mjesto za stolom poziva vjernika na goz-
bu vjecne ljubavi. Ondje, u vjec¢nosti, vjernik ¢e do-
zivjeti puninu spasenja: bit ¢e dionik bozanske slave
iljubavi u kojoj su Otac, Sin i Duh nerazdvojno jed-
no. Vjernicko motrenje ikone uvodi nas u to zajed-
nistvo. Ikona je ‘sakrament’ zajednistva s Bogom. ®
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Liturgija i slika — izrazaj ikoniCnosti
i ikonizacija prostorne cjelovitosti

Ivan Sagko

sobom ne postoji razlika izmedu onoga sto je dohvatljivo

osjetilom vida, vidnoga (slijepac ne dohvaca tu razinu,
on ne vidi, nego dodiruje, dozivljava taj segment svijeta) i svije-
ta vidljivoga, a to je skupina kodova (govor) koje mozemo upo-
rabiti. Na taj su nacin znakovi i simboli svijet vidljivoga. Taj svi-
jet nastaje onda kada se ono sto je dohvatljivo vidom preoblikuje
tumacenjem, dozivljavanjem, kako bi se uslo u meduodnos (oso-
bito s ljudima). I liturgija moZe biti prepuna dohvatljivoga osjeti-
lima, a da ne postane svijetom vidljivoga, jer ljudi nisu sposobni
dosegnuti dublje znacenje. Zato je »bitno vidljivo samo srcem;
a to Sto se ‘vidi srcem’ jest svijet vidljivoga.

Zivimo u civilizaciji koja povlasteno mjesto daje slici, ali zbog
novih sredstava komuniciranja koja sliku koriste do krajnjih gra-
nica, Zivimo stanovito ‘zagadivanje’ slike. Lako se prihvaca poka-
zana slika kao istina, a gotovo se uvijek sumnja u izrecenu istinu.
No, ta ¢injenica ne moze dokinuti potrebu da rije¢ (kao logos) tu-
maci sliku i daje smisao slici. Slika na svoj na¢in dolazi nakon ri-
jedi. U otajstvu utjelovljenja Bozji je Sin postao vidljivim, postao
je Bog s nama i poucio nas kako prodirati u svijet vidljivoga: gle-
dati poljske ljiljane (usp. Lk 12,27); biti pozoran na to da se u nje-
mu vidi Otac (usp. Iv 14,9); vidjeti tude potrebe (Mt 25,35) koje
se mogu sazeti u Isusovu rije¢: »Tko napoji jednoga od ovih naj-
manjih samo ¢asom hladne vode zato $to je moj ucenik, zaista,
kaZem vam, neée mu propasti placa.« (Mt 10,42) Tu se spaja ne-
Sto §to je vidljivo svima (potreba drugoga covjeka) i ono Sto je
vidljivo vjernicima (da se ta ¢asa daje zapravo Isusu).

Upromatranju ocima onoga §to svakoga dana vidimo pred

Krscéanska estetika u ravnotezi napetosti

Liturgija je oduvijek upuéena na svijet slike, a cijeli se liturgijski
govor uklapa u liturgijski prostor koji je prvi element vizualno-
ga liturgijskoga govora. Uvjeti za liturgijsku uporabu toga govora
su sljedeci: a) Poznavanje i posStovanje naraui liturgije — u litur-
giji se ne radi o predocavanju izloga trgovine niti o izloZzbenome
prostoru, nego o uporabi vizualnoga govora radi slavljenja Kri-
stova vazmenog otajstva. To je razlog zbog kojega oltar ne smije
biti pretrpan cvije¢em, svijeénjacima, stalcima, papirima i dru-
gim predmetima, a zbog toga niti liturgijski prostor ne smije biti
shvaéen kao prostor za izlozbu necijih autorskih djela ili postera,
obavijesti i sl.; b) Pozornost prema uvjetima koje trazi vizualni



govor, misleci poglavito na prirodnost materija-
la, na prikladnost boja, na sto se rijetko pazi (ako
se trazi zelena, crvena, bijela..., tada je potrebno
odraziti vjerodostojnost tih boja); ¢) Uravnoteze-
nost i ukus u uporabi toga govora u odnosu pre-
ma kontekstu liturgijskoga slavlja. Liturgija, kao
i krScanstvo, jest umjetnost ravnovjesja, a to zna-
¢i i kreativnih napetosti koje ju omogucuju. Ta je
uravnotezenost samo odraz teoloske istine o bo-
zansko-ljudskome, $to je temeljna napetost i rav-
noteza!

Susretiste prisutnosti

Sve $to je u liturgiji na prvome se mjestu ne odno-
si na proizvodnu korisnost, nego na lijepo i daro-
vano, prema vlastitoj naravi liturgijskoga slavlja.
Da bi se razumjela vrijednost koju boja, oblik i sli-
ka imaju unutar liturgijskoga prostora, nuzno je
krenuti od Crkve-zajednice. Bog je prvi napravio
svetiSte i darovao svoga Duha umjetnicima, kako
bi izgradili boraviste Gospodnje. Knjiga Izlaska
(31,1-11) govori da je Bog po imenu pozvao Besa-
lela i ispunio ga »duhom Bozjim, koji mu je dao
umjesnost, razumijevanje i sposobnost za svako-
vrsne poslove«. Njegovo ime doslovno znaci »u
BoZzjoj sjeni«, »pod Bozjim okriljem«, odnosno
ono §to je trebao izgraditi — Sator sastanka, sveti-
Ste i mjesto na kojemu se mogu susresti Bog i ¢o-
vjek, stvarajuci vidljivim Savez. Na taj je nacin Sa-
tor sastanka postao simbolom, zbiljskim znakom
Bozje prisutnosti. U Novome zavjetu vidimo da je
Krist novi i konac¢ni hram i boraviste Boga medu
Jjudima. On sa svojom zajednicom tvori jedno ti-
jelo-hram Duha.

Iz tih je ¢injenica jasno da gradenje i urediva-
nje liturgijskoga prostora imaju izrazito mistago-
sku ulogu, j. uvodenje u otajstvo zajednistva s
Bogom. Sve, dakle, Sto ima estetski aspekt nezao-
bilazno je usmjereno na pospjesivanje susreta iz-
medu Boga i njegova naroda. Taj prostor je trajno
sakramentalan; o njemu na stanovit nacin ovi-
si duhovnost, izgradenost zajednice i njezina cr-
kvenost. On nije indiferentan prostor i ne treba
nas Cuditi da u ruznome, krs¢anski neukusnome
liturgijskom prostoru nema molitve (gubi se i po-
treba za njom), nema duhovske Crkve i zauzetosti

za ljepotu Covjeka i svijeta. MoZda zanemarujemo
istinu da liturgijski prostor uvelike odreduje pa-
storal i da se ne-kakvoéa prostora u njemu odra-
zZava.

Vise gotovo da nije primjenjiva recenica ko-
ju je Claudel napisao jednomu zdvojnom prija-
telju: »Liturgija i slavlja naucit ¢e te vise od knji-
ga. Uroni u tu beskrajnu kupelj slave, sigurnosti,
poezije.« U trenutku kada zahtjev za ljepotom,
bez kriterija istinitosti, prevlada, odnosno kada
je na prvome mjestu forma, a ne sadrzaj, otva-

Liturgijski prostor susretanja Boga i njegova naroda
trajno je sakramentalan. O njemu na stanovit nacin
ovisi duhovnost, izgradenost zajednice i njezina
crkvenost. U neukusnome prostoru nema istinske
molitve i zauzetosti za liepotu ovjeka i svijeta.
Mozda zanemarujemo istinu da liturgijski prostor
uvelike odreduje pastoral i da se ne-kakvoca
prostora u njemu odrazava.

ra se prostor za esteticizam koji liturgiji nije pri-
hvatljiv. Umjetnost za liturgiju nuzno se krece u
okvirima znaka-navjestaja koji ne treba dodat-
nih dubokih tumacenja. Nuzna je neposrednost
koja nije banalna. Takva estetska kakvoca litur-
gijsko slavljenje usmjerava prema znakovitosti.
Snaga umjetnosti lezi u tome $to umjetnost upi-
re prstom u rane sadasnjice, izazovno otkrivajuci
pitanja i ¢eznje. Crkva je mjesto na kojemu bolna
pitanja moraju biti postavljena, te umjetnost po-
staje obzorjem vracanja na smisao unutar nuznih
napetosti kr$¢anskoga bogosluzja. Tako su slike u
liturgiji izrazaj proslave i zahvale za stvaranje i ot-
kupljenje; one su i izrazaj tuge, dvojba te tako po-
staju pozivom na obracenje. Nazalost, danas tu
snagu gotovo da snaznije osjecamo u galerijama i
muzejima nego u molitvama i obredima.

Slika — trajno svratiste Duha

Bogostovlje u bilo kojemu religijskom obliku po-
glavito ima ulogu nevidljivo koje se slavi uciniti
vidljivim. Medu mnostvom znakova i simbola ko-
jinas uvode u otajstvo po liturgijskome slavlju sli-
ka ima odliku trajanja, dok geste, zvukovi, dodir
trenutka, rije¢i nestaju. Slika je trajni predmet
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razmatranja. U liturgijskome slavlju slika ima ba-
rem Cetiri funkcije: uzvisenost i jepotu kojom ¢o-
vjek Zeli Bogu dati najbolje, ali ujedno cita njego-
vu uzviSenu prisutnost po ljepoti; poucavanje
snagom simbolickoga pripovijedanja; mistagogi-
ju odnosno sakramentalnost po vjeri u uskrsnulo-
ga Krista koji osjetilnim elementima uprisutnjuje
otajstvo; poboznost koju slika podupire i ozivlju-
je, jer ima sposobnost urezivanja svoga traga u
dusu vjernika.

Od starine su slike, osobito u liturgijskim knji-
gama, pokazivane vjernicima kako bi se polucilo
iznenadenje ljepotom. No, i danas vidimo snagu
ikone, osobito u interkonfesionalnome dijalogu.
Dojmljivo je vidjeti mnostvo mladih koji u mo-
litvenim skupinama pred ikonama, osobito pred
ikonom ‘Presveto Trojstvo’ (Rubljov), klece, za-
jedno Sute, iznose molitve, razmjenjuju poglede,
a opet pogleda uprta u Trojicu neizrecivoga. Oni-
ma koji prigovaraju da u tim iskustvima sugestija
igra vaznu ulogu valja odgovoriti da postoje u na-
Semu iskustvu povlastena mjesta Bozje prisutno-
sti. Ikona je mjesto na kojemu se stvara posebna
vrsta ‘praznine’ za ¢in vjere. Pred Temeljem svega
rijeci zaSute, da bi se otvorio prostor Rijeci. To ni-
je sugestija koja bi bila razorna.

Uporaba slika u liturgiji ima barem dva bitna
razloga: utjelovljenje i eshatolosku nadu. Liturgi-
ja je klanjanje Rijeci koja je postala tijelom i znak
Kraljevstva koje ima doci i kada ¢emo Boga gleda-
ti licem u lice. Drugi Kristov dolazak vidimo gle-
danjem utjelovljenoga Boga. U euharistijskome
slavlju, po slici, Kristovo tijelo postaje vidljivim;
ta je slika poziv na trazenje Prisutnosti u medu-
prostoru slike i onkraj slike.

Potom, od samog pocetka, usporedno s na-
racijom, kr$¢anska umjetnost proizvela je slike i
kipove sa simbolickim i ‘ikoni¢kim’ funkcijama.
Ovdje koristim termin ikona za oznaku vrste sli-
ka koje prvotno nisu usmjerene na naraciju, ne-
go osobito na one koje posreduju prisutnost vla-
stitoga subjekta. To je u skladu s opéim teoloskim
razumijevanjem svrhe ikona u bizantskoj tradici-
ji, od kojega prije svega potjece zapadna uporaba
toga pojma kao razlicitoga od opcenitijeg pojma
slika (image).

Prema suvremenomu jeziku ikoni¢nosti
Vec u samim ‘narativnim slikama’ postoji simbo-
lika i alegorija. Tako je na freskama u rimskim ka-
takombama Cesto prisutna pripovijest o Joni, sa
simbolikom smrti i uskrsnuca (nekarakteristicna
i nenapisana nagost Jonina tijela u zadnjoj slici
price ima smisla samo ako shvatimo da je Jona
lezao u hladu sto predstavlja uskrsli duh u raju);
Noin izlazak iz arke podsjeca na krstenje, puto-
vanje kroz vode smrti u novi Zivot; u pripovijesti
0 Danielu u lavljoj jami ili o trojici mladiéa pre-
zivjelih u uzZarenoj pe¢i mlada Crkva vidjela je
ohrabrujucu sliku za samu sebe kao one koja po-
bjeduje usred progonstava od strane zemaljskih
silnika.

Danas ne treba niposto teziti da se u liturgiju
zapadnoga obreda uvedu ikone na isto¢ni nacin.
To bi bilo nazadovanje i za jednu i za drugu tradiciju.

Osim toga, u katakombama su slike koje ne
mogu biti protumacene kao slikovni prijevod po-
jedine pisane pripovijesti. One su poglavito za-
misljeni simbolicki prikazi sadrzaja krséanske
vjere, duhovnoga svijeta ili pak sadasnjega svije-
ta u procesu preobrazbe (npr. Cesto susretanje s
prikazom molitelja predstavlja istodobno i Cr-
kvu i poboznu dusu). Nalaze se i pocetci onoga
$to bismo mogli nazvati teoloskim ili duhovnim
portretima, osobito u prikazima Krista u slavi, ¢e-
sto okruzenoga apostolima. Ti prikazi ponekad su
izricito povezani s vizijama okrunjenoga Jaganj-
ca u Otkrivenju (kao na poznatoj fresci u Petro-
vim i Marcelinovim katakombama gdje je lik Kri-
sta kao kralja udvostrucen s Jaganjcem koji stoji
iznad rajskih rijeka). Ali na drugim prikazima je
odmah jasno da nema konkretne vizualne aluzije
na pisane scene (povijesne ili prorocke), osim po-
zivanja na teolosku ideju Krista kao kralja.

Tijekom vremena, takva vrsta dogmatskih
prikaza osoba radije nego dogadaja postao je gla-
vni i nezavisni rod kr$¢anske umjetnosti. Nagla-
sak kod takvih slika nije na naraciji povijesti spa-
senja (iako je to preduvjet kao osnova krs¢anskog
nauka), nego na dvije komplementarne funkcije
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Slike svetaca i blazene Djevice Marije
znace Krista koji je u njima proslavijen.

religioznih prikaza: s jedne strane prikazivanje
teoloskih ideja koje identificiraju subjekt i njego-
vu ili njezinu vaznost gledateljima (Krist kao Spa-
sitelj ili Sudac); a s druge strane izazov osobne
prisutnosti subjekta gledatelju. MoZe se kazati da
slika postaje podsjetnikom spasiteljske moéi Kri-
sta ili svetaca i pomagalo pri Stovanju na nacin
da daje molitelju konkretnu sliku onoga komu je
uputio molitvu.

Crispino Valenziano, ponavljajuéi nauk crkve-
nih otaca, kaZe da se sva izrazajnost ikona nalazi
u C¢injenici da one same u sebi sadrze hipostaze
transcedentalnih kategorija slave i svjetlosti. Sto-
ga ikone predstavljaju svete osobe u njihovoj slavi
iu ozra¢ju svjetla. Suprotno zapadnjackoj tradici-
ji, ukojoj slika predstavlja razliku i distancu izme-
du materije i duha, u istocnom pravoslavlju narav
ikona uskladuje ta dva elementa, duh i materiju,
u saznanju koje predstavlja dijalekticku dimenzi-
junase duhovnosti.

Danas ne treba niposto teziti prema tomu da
se u liturgiju zapadnoga obreda uvedu ikone na
isto¢ni nacin. To bi bilo nazadovanje i za jednu i
za drugu tradiciju. Ué¢inkovita obnova nuzno mo-
ra pronaci svoj suvrement jezik utjelovljenja kako

bi ostala vjerodostojnom kr$¢anskom umjetno-
$éu. U liturgijskome kontekstu nase kulture valja
nauciti darovanost umjetnosti: ne umjetnost radi
umjetnosti, ali jednako tako ne niti umjetnost ra-
di evangelizacije. Najprije treba traziti liturgijsku
umjetnost, slavlje u sebi samome, a ‘sve ostalo ¢e
biti nadodano’. To je pitanje pastoralne teologije
koja ukljucuje liturgijsku teologiju.

‘Funkcija’ slike

Bez teznje za iscrpnoscu, treba imenovati razlici-
te funkcije slike, pri ¢emu se one jedva pojavlju-
ju nepatvorene i jednostrane. Stovise, pojavljuju
se zajedno u razli¢itome meduodnosu: 1) katehet-
ska funkcija — didaktika i kateheza slike poveca-
no dobivaju na znacenju upravo u visokorazvije-
nim civilizacijama; 2) reprezentativna funkcija
— postoji kod slika vladara poput Pantokratora te
kod prikazivanja za legitimaciju Crkve u njezinu
ustrojstvu; 3) anamneticka funkcija — u uskome
je odnosu s liturgijskim dogadajem; posadasnjuje
sveukupnost povijesti spasenja (otajstva); 4) dok-
soloska funkcija — liturgijska je umjetnost po svo-
joj naravi takva da se odnosi »na beskrajnu Bozju
ljepotu, koja treba nekako doéi do izrazaja u ljud-
skim djelima, a ona su to vie posvetena Bogu,
njegovoj hvali i slavi, kad im nije postavljen nika-
kav drugi cilj, nego da se svojim djelima ljudska
srca pobozno obraéaju Bogu« (SC 122); 5) kriti-
¢ka funkcija — slika posjeduje prorocko-kriticku
razornost; Cesto neshvacena funkcija umjetnosti
nije (i ne bijase) harmonizacija koja smiruje, nego
pokret koji uznemiruje.

Postoji i iskrivljena uporaba slike kao zamje-
ne za liturgiju — tamo gdje liturgija izgubi svoj ka-
rakter slike, raste potreba za surogatima i besmi-
slenim ‘obogacivanjima’ mnostvom slika. Tamo
gdje liturgija ne govori sama iz sebe, biva medijal-
1O superponirana.

Osvrt na jedan dokument

Crkveni dokument Njemacke biskupske konfe-
rencije iz 1996. »Liturgija i slika« (Liturgie und
Bild) kao hvalevrijedno pomagalo za razmislja-
nje i pastoralnu primjenu nabraja razli¢ita mje-
sta i dijelove prostora te njihov odnos prema sli-
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Umjetnost ocrtava trag vjere i klanjanja. (Crkva Isusova pre-
obrazenja, Cluj, Rumunjska. Mozaik: Centro Aletti, 2006.)

ci, gdje je razvidno da odredene slike trebaju biti
uskladene sa slikovnoséu prostora unutar liturgij-
ske funkcionalnosti odredenih mjesta. Problem u
ophodenju sa slikama postoji ¢esto u tome Sto se
promatra samo njihova povrsina, a zanemaruje
viSedimenzionalnost imanentna svakomu poje-
dinom umjetnickom djelu.

U odnosu slike i liturgije vazno je uvidjeti da je
cijeli liturgijski prostor ‘slika’. U njemu Zive polja
napetosti koja nastaju na taj nacin da pojedini ele-
menti (liturgijska mjesta, predmeti) i pojedine di-
menzije (svjetlo, obojenost, usmjerenost i podje-
ljenost prostora, proporcije) ulaze u meduodnos.
DakKle, cijeli je prostor slikovan. Poteskoca nase-
ga pastorala, uredenja tih slikovnih zbiljnosti i od-
nosa lezi u tome da se rijetko uvazava cjelovitost,
a hipertrofira pojedinacnost kao Sto su: prozori,
zidovi, sitne ikonografske sastavnice koje se pre-
uvelicavaju. Sve se to dogada zbog toga Sto se ne
postuje narav i svrha tih sastavnica. Prozori ima-
ju svoju funkciju; pojedine plohe su ikonografski
Citljive, ako im se dopusta govoriti njima svojstve-
nim jezikom. Nije cudno $to se, na primjer, u pre-
daji prikazivanje Otkrivenja vezalo uz apsidu. I¢i
prema takvim smislenostima znaci po-sticiti (iko-
nizirati, ¢itaj: krs¢anski preobrazavati) prostor.

Semanticku sredisnjost oltara i njegova pro-
stora treba urediti s posebnom pozornoséu, Sto
ne znaci materijalno obogacivanje, nego umjetni-
cko preoblikovanje, iako za pojedine elemente
postoje naznaceni povlasteni materijali. [ako se u

starini (od baroka nadalje) oltar de facto pretvo-
rio u postolje za oltarnu sliku i kipove(!), on ima
eminentnu vrijednost ikoni¢nosti. On je povezni-
ca ne samo euharistijskih slavlja, nego svih litur-
gijskih slavlja. U oltarnome prostoru slikovno
ima osobitu vrijednost kriz, odnosno raspelo koje
je trajno prisutno ili kao sastavni dio ikonografi-
je apside ili trijumfalnoga luka ili u povezanosti s
oltarnim krizem.

U prvome tisuclje¢u oltar i slika u pravilu su
bili odvojeni, a u visokome srednjem vijeku ta sli-
ka prerasta u sliku povezanu s oltarom, $to je po-
vezano s postavljanjem oltara u apsidu, tako da je
bio naslonjen na zid. Kasnije je ta slika bila shva-
¢ana u kontekstu katehetsko-narativnoga pro-
grama pomicuéi samorazumljivu poveznicu s ol-
tarom u cikluse kristoloskoga, marijanskoga i
svetackoga tipa, da bi se zavrsilo u gotovo isklju-
¢ivom prikazivanju svetaca (Sto je ponovno ra-
zumljivo iz perspektive cascenja relikvija). Da-
nas se ponovno Zeli vratiti kristoloska sredisnjost.
Umjesto oltarne slike, danas valja govoriti o sli-
ci u oltarnome prostoru. Ona je mistagoske, a ne
katehetske naravi, jer ulazi u dijalog s liturgijom
i lako moZe imati i kriticku funkciju glede litur-
gijskih slavlja. O ¢emu je rije¢ dovoljno je vidljivo
u nasim crkvama u kojima se ne vidi kristoloska
usmjerenost, nego prevladava ili katehetska ili —
§to je jos upitnije — devocionalisticka, bez poseb-
ne povezanosti s liturgijom. Mistagogija je ote-
Zana u onim crkvama u kojima su sacuvani tzv.
pokrajni oltari. Oni danas ne mogu biti shvace-
ni kao oltari te ih — ¢uvajuci umjetnine — treba
shvatiti kao dio ikonografskoga programa koji vo-
di prema jedincatome oltaru.

Ikonizacija prostora ukljucuje promisljenost
pri smjestaju i umjetnickome definiranju ambo-
na, s mistagoskim zahtjevom mjesta BoZje rijeci
i ‘spomenika’ Uskrsnuca. Mjesto predsjedatelja
je ikonicko mjesto sluzbenika koji vodi, ali je uje-
dno i dio zajednice u kojoj Zive i druge liturgijske
sluzbe, te Ce stoga i smjestaj ovisiti o liturgijsko-
me kontekstu, a ne isticati posebnost predvodite-
lja na apsolutan nacin.

Setnja od elementa do elementa otkriva ispra-
vno shvacanje i znacenje kao podlogu za ikono-



grafski program koji se u nasim prilikama gotovo
nikad ne promislja. Pokazatelj te nedomisljenosti
jest krizni put kao program (poboznosti) unutar
programa (liturgije). On se — kao suzavanje vaz-
menoga otajstva — nametnuo u svim liturgijskim
prostorima kao nuzan (a to nije!), pa ¢ak i tamo
gdje za njega ne postoji temeljni preduvjet — pro-
cesionalnost.

Gjelovito i otvoreno umjetnicko djelo
Liturgijsko slavlje je po sebi Gesamtkunstwerk —
cjelovito umjetnicko djelo, a to moze biti zbog nu-
tarnjegahermeneutickogakljucakojijeeminentno
teoloski. U trenutku kada se izgubi ili namjerno
previdi teolosko-liturgijska cjelovitost, odnosno
kada se stvori jaz izmedu teoloske i umjetnicke
hermeneutike, a teoloska kreativnost nestane u
stagnaciji ili nezazivljenosti eklezioloskoga mo-
dela, gubi se potreba za takvim umjetnickim dje-
lom. Krene li se putem subjektivizacije umjetni-
ckoga prostora, imat ¢emo mozda vrijedna djela
u prostoru namijenjenom liturgiji, ali ne i liturgij-
ski prostor.

Religijska estetika, svojstvena svakom vreme-
nu, nalazi svoju tocku konvergencije u liturgiji u
kojojje ve¢ preduhitrujemo nadolazece dovrsenje.
Ono doduse dobiva u slici razlicit izrazaj. Simbo-
licko-objektivni jezik ikone ili apstraktno, odno-
sno naturalisticko-objektivni jezik zapadnjacke
slike u kontekstu liturgijskoga slavlja u konacnici,
na razlicite nacine, sluze istomu cilju. Oni upuéu-
ju na ‘mesijansko’ ocekivanje nadolazeéeg ispu-
njenja, koje se ne moze izvesti, ali koje se u umjet-
nosti moze naslutiti. Preduvjet za takvo upucujude
obiljezje je dijalogalnost u smislu »otvorenoga
umjetnickog djela« (U. Eco). Analogija leZi u sta-
nju nedovrsenoga.

Usprkos svome zahtjevu da bude liturgija ‘is-
punjenoga obecanja’, liturgija Crkve ostaje kona-
¢no otvorena (kao predokus), ona nosi znak pri-
vremenosti na sebi. Novi, ne od ljudske ruke
napravljeni hram je tu, ali je istodobno jos u gra-
dnji. (J. Ratzinger) U dinamici privremenoga,
koja moze posijati nadu, lezi velika prilika za su-
sret umjetnosti i Crkve u kontekstu liturgije. Sli-
ka je povlasteno mjesto toga susretanja. m
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14 'S Svagdan; ifi Sv. Kamilo de Lellis
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OTAJSTVO

JEDANAFSTA

| zbilja
Jedanaesta nedjelja kroz godinu 17. lipnja 2007.
Prvo ¢itanje
2S8am 12,7-10.13
Citanje Druge knjige o Samuelu
Ulazna pjesma U one dane: Natan rece Davidu:

Ps 27,7.9
Slusaj, Gospodine, glas moga vapaja,

milostiv mi budi, uslisi me!

Ne skrivaj lica svoga od mene,

ne odbij u gnjevu slugu svoga!

Zborna molitva

Boze, jakosti onih $to se u te ufaju,
snago slabih i smrtnih, koji su bez tebe
nemocni: pomozi nam svojom milo$éu
da vr§imo tvoje zapovijedi i voljom ti
idjelom omilimo. Po Gospodinu.

Darovna molitva

BozZe, ovim darovima

ti Covjeku krijepis zemaljski i duhovni Zivot
Molimo te da nas uvijek prati

njihova pomoc¢ za tijelo i dusu,

po Kristu, Gospodinu nasem.

Pri¢esna pjesma

Ps 27,4

Za jedno molim Gospodina,
samo to ja trazim:

da Zivim u Domu Gospodnjem
u sve dane zivota svoga.

Popric¢esna molitva

Gospodine, sveta pricest §to je primamo
oznacuje zajednistvo svih vjernika s tobom.
Daj da urodi jedinstvom u tvojoj Crkvi,

po Kristu, Gospodinu nasemu.

Prijedlozi za pjevanje

Ulazna: 224 Oce nas dobri (1. 1 2. kitica)
OtpJ. ps.: 98 Prosti, Gospode

Prinosna: 224 Oce nas dobri (3 kitica)
Pricesna: 154 Zeda dusa moja
Zavrsetak: 756 U slavu svetog Srca

»Ovo govori Gospodin, Bog Izraelov: Ja sam
te pomazao za kralja nad Izraelom, ja sam te
izbavio iz Saulove ruke. Predao sam ti ku¢u
tvoga gospodara i tebi u krilo Zene tvoga go-
spodara, dao sam ti dom Izraelov i dom Judin;
i je lito premalo, jos ¢u ti dodati. Zasto si pre-
zreo Gospodina i ucinio $to je zlo u njegovim
oc¢ima? Ubio si macem Uriju Hetita, a njegovu
si Zenu uzeo sebi za zenu. | ubio si ga macem
Amonaca. Zato se nece nikada vise okrenuti
mac od tvoga doma; ta prezreo si me i uzeo
Zenu Urije Hetita da ti bude Zena!« Tada David
rece Natanu: »Sagrijesio sam protiv Gospodi-
nal« A Natan odvrati Davidu: »Gospodin ti
oprasta tvoj grijeh: ne¢e$ umrijeti«

Rije¢ Gospodnja.

Otpjevni psalam

Ps 31,1-2.5.7.11

Otpjev: Oprosti mi, Gospodine,
krivnju grijeha moga.
BlaZen onaj kome je grijeh otpusten,
kome je zlocin pokriven!
Blago ¢ovjeku kome Gospodin ne ubraja krivnju
i u ¢ijem duhu nema prijevare!
Grijeh svoj tebi priznah
i krivnju svoju vise ne skrivah.
Rekoh: »Priznat ¢u Gospodinu prijestup svoj,
i ti si mi krivnju grijeha oprostio.

Drugo ¢itanje

Gal 2,16.19-21

Citanje Poslanice

svetoga Pavla apostola Galacanima

Braco: Znamo: Covjek se ne opravdava po
djelima Zakona, nego vjerom u Isusa Krista.
Ta po Zakonu ja Zakonu umrijeh da Bogu
zivim. S Kristom sam razapet. Zivim, ali ne
vise ja, nego zivi u meni Krist. A $to sada
Zivim u tijelu, u vjeri Zivim u Sina BozZjega
koji me ljubio i predao samoga sebe za



Oprosteni su joj grijesi mnogi jer ljubljade mnogo.
(s. Zdravka Mili¢, Split 2007.)

mene. Ne dokidam milosti BoZje!
Doista, ako je opravdanje po Zakonu,
onda je Krist uzalud umro.

Rije¢ Gospodnja.

Pjesma prije evandelje

1Iv 4,10b
Bog nas je ljubio i poslao Sina svoga
kao pomirnicu za grijehe nase.

Evandelje kraéa verzija

Lk 7,36-50
Citanje svetog Evandelja po Luki

U ono vrijeme: Neki farizej pozva Isusa da bi
blagovao s njime. On ude u kucu farizejevu

i pride stolu. Kad eto neke Zene koja bijase
gresnica u gradu. Dozna da je Isus za stolom

u farizejevoj kuci pa ponese alabastrenu po-
sudicu pomasti i stade odostrag kod njegovih
nogu. Sva zaplakana po¢e mu suzama kvasiti
noge: kosom ih glave svoje otirala, cjelivala i
mazala pomascu.

Kad to vidje farizej koji ga pozva, pomisli:

»Kad bi ovaj bio prorok, znao bi tko i kakva

je to Zena koja ga se dotice: da je gresnica.«

A Isus, da mu odgovori, rece: »Simune, imam
ti nesto reci.« A on ¢e: »Ucitelju, recil« A on:
»Neki vjerovnik imao dva duznika. Jedan mu
dugovase pet stotina denara, drugi pedeset.
Bududi da nisu imali odakle vratiti, otpusti
obojici. Koji ¢e ga dakle od njih vise ljubiti?«
Simun odgovori: »Predmnijevam, onaj ko-
jemu je viSe otpustio.« Re¢e mu Isus: »Pravo si
prosudio.« | okrenut Zeni re¢e Simunu: »Vidis li
ovu zenu? Udoh ti u kucu, nisi mi vodom noge
polio, a ona mi suzama noge oblila i kosom ih
svojom otrla. Poljupca mi nisi dao, a ona, otka-
ko ude, ne presta mi noge cjelivati. Uljem mi
glave nisi pomazao, a ona mi pomasc¢u noge
pomaza. Stoga, kazem ti, oprosteni su joj grije-
si mnogi jer ljubljase mnogo. Komu se malo
oprasta, malo ljubi.« A Zeni rece: »Oprosteni su
ti grijesi.« Sustolnici poceli nato medu sobom
govoriti: »Tko je ovaj da i grijehe oprasta?« A
on rece zeni: »Vjera te tvoja spasila! Idi u miruk
Rije¢ Gospodnja.

Molitva vjernika

Braco i sestre, iskrenom se molitvom utecimo
Bogu, izvoru milosrda i vrelu istinske ljubavi:

1. Zatvoju Crkvu: da u svijetu nastavlja vrsiti
Kristovo djelo milosrda i ljubavi
koja spasava svijet, molimo te.

2. Zasvecenike, sluzitelje sakramenta
pomirenja: obdari ih snagom Kristove
ljubavi prema grje$nicima da umiju
svakome ¢ovjeku pokazati tvoju blagost
i ljubav, molimo te.

3. Zasve one koji se nalaze na putu grijeha:
probudi u njima plamen ljubavi koja ¢e ih
privesti tvome spasenju, molimo te.

4. Zanas ovdje sabrane: daj nam spoznati
da grijeh ranjava ljubav i da ljubav oprasta
svaki grijeh, molimo te.

5. Za pokojnu nasu braci i sestre:
po svojoj ljubavi oprosti im svaki grijeh
i obdari ih vje¢nim zivotom, molimo te.

Boze, Oce milosrda i izvore svakoga

oprostenja, molimo te, podigni nas iz grijeha i

ojaci nam vjeru kako bismo mogli neprestano

krociti putem darovanog spasenja. Po Kristu.

H‘
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Samospoznaja i grjesnica

grjesnice u kuéi farizeja Simuna, stavlja re-

¢enicu u kojoj otkrivamo kako Isus zna da
ga okolina smatra izjelicom i vinopijom, prijate-
ljem carinika i grjesnika. Pa ipak, usprkos tim po-
ruznim nazivima koji su dolazili iz krugova fari-
zeja, Isus prihvaca poziv na objed u kuéu jednoga
od njih, poziv farizeja Simuna.

Dolazak grjesnice i njezino ponasanje moralo
je promatracima izgledati krajnje neprihvatlji-
vim. Dosla je nepozvana i nenajavljeno, usla u
musko drustvo i stala Isusu do nogu. Pa ipak, Si-
munu nije skandalozno ponasanje grjesnice. Nje-
ga je sablaznjavao Isusov stav. GrjeSnica, upravo
kad je svima jasno da je grjesnica i kad njezino
ponasanje ocito pokazuje ono $to ona jest, moze
biti dobrodosla. Pruza dobru prigodu onima ko-
ji sebe smatraju pravednima da na njezinoj grje-
$nosti pokazu svoju pravednost. Kriva poboznost
ima potrebu blizine grjesnika kako bi se na sceni
tudih grijeha mogla prikazati kao poboznost. Za-
to su joj dobro dosli grjesnici.

Luka nam daje uvid u Simunovu dilemu. Ona
se ne tice grjesnice, nego Isusa i to konkretno pi-
tanja je li on prorok ili nije. Gledajuci Isusovo po-
naganje prema grjesnici, Simun dvoji da bi Isus
mogao biti prorok. Prorok bi, naime, trebao zna-
ti tko je i kakva je zena koja ga se dotice. Ako Isus
ne vidi kako dodirom grjesnice na njega prelazi
njezina necisto¢a, ne moze biti prorok. Kroz ono
$to vidi Simun pokusava doprijeti do onoga $to ne
vidi, do Isusove nutrine. Prorok bi trebao biti u
stanju vidjeti ljudsko srce, nadasve srce grjesnika,
misli Simun. To bi trebao kako bi se mogao zasti-
titi od necistoce. Trebao bi znati razliku u odnosu
na grjesnike kako bi se mogao odvojiti od njih.

Bududi da Isusovo ponasanje ne pokazuje da
je svjestan razlike i da je cuva, on ne moze biti
prorok. Prevelika blizina s grjeSnicom ¢ini ga u
Simunovim oéima nevjerodostojnim prorokom.
Isus se i Simun, medutim, slazu u tome da prorok
vidi ljudsko srce bolje i jasnije od drugih. No, ono
$to Simun ne vidi, a Isus vidi, jest da je u pitanju

Evandelist Luka, prije opisa susreta Isusa i

najprije njegovo vlastito srce, a ne tude. Kada bi
mu Isus to izravno rekao, Simun bi ga zasigurno
odbio. Stovise, razjario bi se. Isus bi izazvao su-
kob i time jo§ snaZnije potvrdio Simunovo uvjere-
nje da nije prorok.

Isus prorok

Isus, medutim, postupa drukdije. Prorok nije ne-
tko tko se naziva tim imenom nego netko tko se
ponasa kao prorok. Isus Simunu pri¢a pri¢u. I po-
ziva ga unju. Daje mu prigodu da sudi likove u pri-
¢i. Cini ono $to su ¢nili proroci. Kao prorok Na-
tan Davidu nakon grijeha s Bat Sebom. Umijece
proroka je da iz ¢ovjeka izvuce istiniti sud. Prorok
covjeku pruza prigodu da sudi o nekom drugom.
O nekom u prici. Lakse je suditi likove iz price i,
naravno, lakse je suditi drugoga. No, moguce je
sud donesen o drugome primijeniti i na samoga
sebe. Isus, da bi Simuna doveo do njega samoga,
ne ide pre¢acem, nego duzim putem. Kad Simun
ispravno prosudi likove iz price, bit ée mozda mo-
guce da kroz pricu vidi samoga sebe. Vazno je u
ovom trokutu odnosa uociti medusobno zrcalje-
nje odnosa Isusa, Simuna i grjesnice.

Sto vidi Simun? Simun vidi Isusa i grjesnicu.
Isusa osuduje zbog njegova navodnoga neznanja
tko ga dodiruje, a grjeSnicu osuduje jednostavno
zato §to je grjesnica. No, Simun ne vidi sebe.

Sto vidi grjesnica? Grjesnica vidi Isusa. Samo
njega. Ne vidi Simuna i ne vidi prisutne na obje-
du. Poznata sljepoca obracenika. Ne vidi viSe svi-
jet, nego samo Isusa. Niti sebe ne vidi jasno. Sve
sto vidi kod sebe spada u grijeh, a time i u prosli
Zivot. Suze, zanos i miomirisi padaju poput vela
preko svijeta i vlastite proslosti. Svijet kao da ne-
staje. Grijesi se gube u oprostu. Ostaje samo Isus i
ono $to on ¢ini. Zaborav na sebe i svijet te uronje-
nost u suze, Isusovu blizinu, njeznost i miomirise.
Prepustenost milosti. To je vrlo precizan opis sta-
nja obradenice.

Sto Isus vidi? On vidi sve. Simuna i njegovo
sree. Grjesnicu i njezino srce. Simunovo sljepilo
i sljepilo grjesnice. Ne osuduje, medutim, nikoga.
Ni grjesnicu ni Simuna. U tom je sli¢nost obra-
¢enih grjesnika s Isusom. Ne osuduju druge. Isus
ih ne osuduje, jer je on sam bez grijeha, a obrace-

Oprostenje grijeha nije samo 'otpustanje u
Oprostenje uspostavlja novi vezlju
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nica ne osuduje druge, jer zna kako je sama grje-
$na. Tko osuduje nije ni bez grijeha kao Isus, ni
obracen kao ova grjesnica. Isus grjeSnicu pusta da
gestama izrekne sebe i svoju zahvalnost. Ne dije-
1i joj lekcije. Otpusta joj grijehe. Vidi sve Sto ¢ini.
Sa Simunom ulazi u razgovor. Otvara mu oéi. Ne
pravda grjesnicu i njezin postupak niti opravda-
va sebe pred Simunovim sumnjama. Otvara mu
oCi za ono $to on ne vidi. Za njega samoga. Ka-
ko to ¢ini?

Tezak put samospoznaje
Isus Simuna ne usporeduje sa sobom. To bi bi-
lo neizdrzivo. Stajati pred njim koji je bez grijeha
i vidjeti samoga sebe i svoju grjesnost neizdrzivo
je bez milosti. To je bilo Petrovo iskustvo u prvom
susretu s Isusom. To je iskustvo i ove grjesnice.
Jedva izdrziva blizina Svetoga. Da nije Isusove
milosti njezina bi je gesta pred Simunom i sustol-
nicima dovela do ocaja i prijezira. Isus usporedu-
je Simunovo ponasanje s njezinim. To ne ¢ini naj-
prije izravno, nego preko price, preko Simunova
suda o likovima u pri-
¢i. Tek ih na kon-
cu usporeduje
vrlo izravno.
Isus se tako

pokazuje kao prorok. Zna $to je u Simunovu sreu i
zna da se on ne vidi. Simun je mislio kako Isus ne
moze biti prorok jer ne prepoznaje grjesnicu, a na
koncu se pokazuje da je Isus prorok zato jer po-
znaje i grjesnicu i Simunovo sree.

U ovom trokutu otkrivamo i razliite tezine.
Isusu nije tesko oprastati. Oprastanje toliko pri-
pada njegovoj naravi da su ga i neprijatelji zvali
prijateljem grjesnika. Simunu je bilo tesko iskaza-
ti gostoljubivost. Zato, iskazujuci je, pokazuje svo-
ja proturjecja. Pozvao je Isusa na objed, ali mu ni-
je dao prvo mjesto. Pozvao ga je, jer ga smatraju
prorokom, ali on sdm sumnja u to. Pozvao ga je
kao svoga gosta, ali se sustezao od gesti gostolju-
bivosti. Na Simunu opazamo kako je tegko vidje-
ti samoga sebe. Na grjesnici, pak, opazamo kako
onom tko iskusi milost oprostenja nije vise tesko
iskazati ljubav.

Buduéi da je najteze od svega vidjeti samo-
ga sebe, Simun se nalazi u najtezoj situaciji. Isusu
se, doduse, rugaju i Simun sumnja da bi on mo-
gao biti prorok, ali on vidi ljudska srca. Poruge i
sumnje je daleko lakse nositi kad znamo s ¢ime
se bori onaj tko ih izrice i nosi. Zena je, doduse,
javna grjesnica, ali njoj su grijesi oprosteni i njoj
Isus dopusta da mu javno iskaze ljubav i zahval-
nost. Najteze je Simunu. On tek treba doéi do se-
be. Ne znamo kako je Isus dosao do srca grjesni-
ce. Znamo da se ono promijenilo. Znamo i $to je
sve u¢inio da dode do Simunova srca. Prihvatio je
njegov poziv na objed, doSao u njegovu kucu, ni-
je reagirao na znakove negostoljubivosti, pustio je
grjeSnici da mu javno pomaze noge i brise ih su-
zama ne bi li Simun na njoj vidio $to znadi pro-
mijenjeno srce. USao je u razgovor s njim, uka-
7ao mu izravno na ono $to ¢ini i ono Sto je trebao
uCiniti a nije. Na koncu, ne znamo je li uspio. Gr-
jesnicu je doveo do obraéenja. Sa Simunom je is-
hod nepoznat.

Spoznati sebe jedan je od najtezih zivotnih za-
dataka. Uvijek je bolan, tezak i mucan. Nije do-
voljno biti u Isusovoj blizini. Nekad je vazno po-
Zorno pratiti $to on ¢ini nekom drugom. Grjesnici,
primjerice. I, gledajuéi, ne suditi! I prepoznati sa-
moga sebe u njoj!

Ante Vuckovié

H‘
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Rodenje svetoga Ivana Krstitelja

24. lipnja 2007.

Ulazna pjesma

v 1,6-7; Lk 1,17
Poslan je ¢ovjek od Boga, ime mu je Ivan.

On dode kao svjedok, da posvjedoci za Svjetlo,
te spremi Gospodinu narod pripravan

Zborna molitva

BozZe, ti si pozvao svetog Ivana Krstitelja

da narod pripravi nadolazak Krista
Gospodina. Obdari svoj narod miloséu

Duha Svetoga i upravi putem spasenja i mira.
Po Gospodinu.

Darovna molitva

Gospodine, polazemo darove na tvoj oltar,
Castec¢i rodendan svetog Ivana, koji je
Spasitelja navijestio i po dolasku pokazao.
Daj da i mi s vjerom podemo u susret Kristu.
Koji zivi.

Pri¢esna pjesma

Lk1,78

Darom premilosrdnog srca Boga nasega
pohodilo nas je Mlado Sunce s visine.

Popric¢esna molitva

Gospodine, o rodendanu svetog Ivana
Krstitelja veselo smo blagovali

od gozbe nebeskog Jaganjca.

Daj da u Kristu, koga je on navijestio,
prepoznamo zacetnika svog krstenja. Koji Zivi.

Prijedlozi za pjevanje

Ulazna: 664 Preblazen svece

Otpj.ps.: 358 Blizuje Gospod nas
Prinosna: 233 Puninakad dode vremena
Pricesna: 188 Na Isusov se spomen
Zavrsetak: 663 Zaranaonje

Prvo citanje

1z 49,1-6
Citanje Knjige proroka lzaije

Cujte me, otoci, slusajte pomno, narodi daleki!
Gospodin me pozvao od krila materina, od
utrobe majke moje on me imenovao. Od usta
mojih britak mac je nacinio, sakrio me u sjeni
ruke svoje, od mene je ostru nacinio strijelu,
sakrio me u svome tobolcu. Rekao mi: »Ti si
Sluga moj, Izraele, u kom ¢u se proslavitil«

A ja rekoh: »Zaludu sam se trudio, nizasto na-
prezao snagu.« Ipak, kod Gospodina je moje
pravo, kod mog Boga nagrada je moja.

A sad govori Gospodin, koji me od utrobe
Slugom svojim nacini, da mu vratim natrag
Jakova, da se sabere |zrael. Proslavih se u
oc¢ima Gospodnjim, Bog moj bijase mi snaga.
| rece mi: »Premalo je da mi budes Sluga, da
podignes plemena Jakovljeva i vrati$ Ostatak
Izraelov, nego ¢u te postaviti za svjetlost naro-
dima, da spas moj budes$ do nakraj zemlje.«
Rije¢ Gospodnja.

Otpjevni psalam

Ps 139,1-3.13-15
Otpjev: Hvala ti sto sam stvoren tako cudesno!
Gospodine, pronic¢es me svega i poznajes,
ti znas kada sjednem i kada ustanem,
izdaleka ti ve¢ misli moje poznajes.
Hodam liili lezim, sve ti vidis,
Znani su ti svi moji putovi.

Jer ti si moje stvorio bubrege,

satkao me u krilu majcinu.

Hvala ti Sto sam stvoren tako ¢udesno,

$to su djela tvoja predivna.

Drugo ¢itanje

Dj 13,22-26
Citanje Djela apostolskih

U one dane: Progovori Pavao: »Bog podize
ocima Davida za kralja. Za nj i posvjedoci:
Nadoh Davida, sina Jisajeva, covjeka po
svom srcu, koji ¢e ispuniti sve moje Zelje.

Iz njegova potomstva izvede Bog po svom



Zaharija zaiska plocicu i napisa »lvan mu je imeg,
jer»Bog je milosrdanc. (Fra Angelico, 1434-35.,
Museo di San Marco, Firenze)

obecaniju Izraelu Spasitelja, Isusa. Pred
njegovim je dolaskom Ivan propovijedao
krstenje obracenja svemu narodu izrael-
skomu. A kad je Ivan dovrsavao svoju trku,
govorio je:‘Nisam onaj za koga me vi drZite.
Nego za mnom evo dolazi Onaj komu ja ni-
sam dostojan odrijesiti obu¢e na nogama.«
»Braco, sinovi roda Abrahamova, vi i oni koji
se medu vama Boga boje, nama je upravlje-
na ova Rijec spasenja.«

Rije¢ Gospodnja.

Pjesma prije evandelje

Lk1, 76

Ti, dijete, prorok ces se Svevisnjega zvati:
jer ¢es ici pred Gospodinom
da mu pripravis putove.

Evandelje

Lk 1,57-66.80

Citanje svetog Evandelja po Luki

Elizabeti se navrsilo vrijeme da rodi.

| porodi sina. Kad su njezini susjedi i rodaci
Culi da joj Gospodin obilno iskaza dobrotu,
radovahu se s njome.

Osmoga se dana okupe da obrezu djecaka.
Htjedose ga prozvati imenom njegova

oca - Zaharija, no mati se njegova usprotivi:
»Niposto, nego zvat e se lvan!« Rekose joj
na to: »Ta nikoga nema od tvoje rodbine
koji bi se tako zvao.« Tada znakovima upi-
taju oca kojim ga imenom Zeli prozvati. On
zaiska plocicu i napisa »lvan mu je imel« Svi
se zacude, a njemu se umah otvorise usta

i jezik te progovori blagoslivljajuci Boga.
Strah obuze sve njihove susjede, a po svem
su se Gorju judejskom razglasavali svi ti do-
gadaji. | koji su god ¢uli, razmisljahu o tome
pitajuci se: »Sto li ¢e biti od ovoga djeteta?«
Uistinu, ruka Gospodnja bijase s njime.
Djecak je medutim rastao i duhom jacao.
Boravio je u pustinji sve do dana svoga
javnog nastupa pred Izraelom.

Rije¢ Gospodnja.

Molitva vjernika

Slavedi svetkovinu rodenja svetoga Ivana Krstite-
lja, koji je svome narodu ocitovao Bozje milosrde,
obratimo se Kristu Gospodinu pouzdanom

i jednodusnom molitvom:

Upravi nas, Gospodine, putem spasenja.

1. Tisi, Gospodine, odabrao svetoga Ivana
da bude glasnik spasenja tvome narodu:
daj da Crkva vjerno prihvati tvoju rijec
i Zivi kao novi narod spasenika, molimo te.

2. Ti, Gospodine, i danas odabires navjestitelje
tvoje rijeci: daj svim pastirima i uciteljima
Crkve snagu Ivanove poniznosti kojom ¢e
svjedociti tvoj novi dolazak u slavi, molimo te.

3. Tvoj preteca Ivan u pustinji se pripravljao
za djelo propovijedanja: daj svima nama sna-
gu odlaska u samoc¢u molitve kako bismo te
mogli prepoznati medu ljudima, molimo te.

4. Tvoj je preteca Ivan krvlju posvjedocio
vjernost tvojoj rijeci: ohrabrii ojacii nas
u svim iskusenjima vjere, molimo te.

5. Bracu nasu i sestre koji prijedose prag
zemaljskoga hoda obasjaj svjetlom
vje¢noga Zivota, molimo te.

Kriste Spasitelju, tebi su znani svi nasi putovi. Izlije-

¢i nas od straha pred buduénos¢u i obdari nas sna-

gom za rast u onom $to smo ti obecali. Koji zivis.




ROBENJE

| zbilja

Ivan - prorok praga
i prorok ispunjenja

slu¢aju Ivana Krstitelja, na kojemu je od
l I rodenja bila ruka Gospodnja, roditelji se
povlace u stranu, prestaju vaziti odredni-
ce tradicije, a to ¢e dijete biti spona prema novoj
povijesti. Ono nece slijediti ocevu svecenicku ka-
rijeru u Zidovskome hramu i nikada ga neée vi-
djeti u tome hramskom okruzenju. Zbog svega to-
ga tesko je govoriti o njegovoj buduénosti, a ljudi
se moraju zadovoljiti pitanjem: »Sto li ée biti od
ovoga djeteta?« No, pitanje se gasi u onome istom
trenutku kada je postavljeno.

Onda kada Bog Covjeka zove imenom, nitko
se ne treba upustati u opasnost davanja jasnih
uloga tomu Covjeku, uokvirujuéi ga u kategorije
proslosti, uciti ga rijeci i obicaje koje ve¢ svi po-
znaju, obucavati ga za ponavljanje uhodanoga,
osposobljavati ga za obvezatnost predvidive sluz-
be. U proroc¢kome pozivu, a krs¢anski je poziv bas
to, Bog iznenaduje novim imenom — imenom mi-
losrda koje se toliko puta ocituje u neredovitosti.
Uistinu, Ivan, $to znaci Bog je milosrdan, netko
je neredovit, neuobicajen — u svakome smislu. I
ba$ u tome neredovitom najavljuje prisutnost i
identitet Krista Spasitelja.

Sto se nas ti¢e, nije tegko vidjeti da smo u svo-
me kr$¢anstvu premalo neuobicajeni; kao da svi
znaju $to imamo redi i $to nam je Ciniti; u drustvu
gubimo ulogy, jer — ¢ak i kada se svim silama tru-
dimo pokazati zauzetost — postajemo dio predvi-
denoga i nevjerodostojnoga Zivljenja krscanske
posebnosti. Ivanov pozivinjegov put, iako u mno-
gocemu neponovljiv, izaziva nas da budemo ljudi
iznenadenja za svijet, pa cak i za najbliZe...

Samoéa zajednistva

Ivanova se priprava odvija u onome prostoru ko-
jinije ni po ¢emu osobito lagan i privlacan, a sva-
kome je dostupan — u prostoru pustinje. Ivan se
trebao udaljiti, bila mu je nuzna samoca bas zato
da ne bi izostao na odlu¢ujuéem sastanku ‘prepo-
znavanja’ Gospodina u nasoj sredini, medu ljudi-
ma. Trebao se priviknuti na Sutnju i ti§inu, kako

Ivanovo je poslanje pripraviti put Jaganjcu. (lkona, 17. st.)

bi otkrio bitnu rijec. Trebao je Zivjeti i iskusiti div-
Jjinu kako bi humanizirao, ocovjecio svijet. Trazio
je skrivenost, udaljenost od ljudi, kako bi susreo
Jjude i kako bi ih istinski zavolio. Ivanova samo-
¢a je samoca zajednistva s ljudima iz koje proizla-
zi njegov glas koji je uznemiravao, glas koji je bu-
dio savjesti i koji se nije povijao pred mocnicima
ovoga svijeta.

Ivan nas udi da prije negoli se suo¢imo s tr-
gom, s javnim Zivotom, sa svime §to ¢ini zivot za-
jednice i u tome zajednistvu odgovornost sluzba,
treba zaci u pustinju, povuéi se na mjesto na koje-
mu smo potaknuti govoriti s Bogom, staviti sebe
pred sebe i dosegnuti one suptilne titraje u covje-
ku koji progovaraju autenticnim, iskrenim i poni-
znim stavom pred ¢ovjekom i Zivotom.

Prorocka spasonosna razoc¢aranost

Ne znam je li Ivan, u trenutcima sumnje dosao do
recenice koju namece liturgijsko slavlje po rijeci-
ma Izaije proroka: »Zaludu sam se trudio, niza-
$to naprezao snagu, ali bio bih posljednji koji bi
se sablaznio da je tako, jer i Ivanov Zivot pozna-
je trenutke nejasnoce. Od jasnoga ukazivanja, od
prepoznavanja Boga, Mesije u recenici »Evo Ja-
ganjca BoZjega« prilicno je kratak put do njegova
pitanja: »Jesi li ti onaj koji ima do¢i?« Dva pita-



nja koja rezu u Zivot ljudskoga postojanja. S jedne
strane sigurnost koja nosi ¢ovjeka i odmah nakon
toga udarci sumnje koji dovode do pitanja o naj-
bitnijemu. Onaj oStar Ivanov govor i njegova oce-
kivanja naisla su na Isusovu blagost govora, pu-
noga milosrda, razumijevanja i prihvacanja. Znao
je da ga Mesija nadilazi, mozda ne shvacajuci do
kraja da pripravlja put onomu koji trazi ljudsko
prihvacanje i odusevljenost. Ipak, u zatvorskoj
stisci, pred silnicima koji ga ne slusaju, ¢ini se da
Ivan ostaje praznih ruku, s osje¢ajem gorcine da
je pogrijesio u mnogocemu, ako ne u svemu. »Za-
ludu sam se trudio.« Tuzne li rije¢i proroka koje
odjekuju u krutosti ljudskoga srca.

Niste i te rijeci u svome Zivotu i vi izgovara-
1i? Niste li ponekad stajali na rubu smisla onoga
Sto Cinite, Zivite i vjerujete; nisu li vas drugi ljudi,
ponasanja odgovornih doveli do upitnika koji ni-
ste uspjeli izravnati u uskli¢nik? Nije li vas moz-
dai Crkva, mi svecenici, gorljivi propovjednici od
kojih na kraju precesto ostaju tek puke rijeci, a ta-
ko malo vjerodostojnosti, udaljila od one Ivanove
odlucnosti pustinjskoga upoznavanja i prepozna-
vanja Boga? Niste li i vi razocarali svoje Zupnike
tako da u molitvama ponavljaju pitanje: Cemu
sve to? Izrecite danas te svoje sumnje Bogu. On
nam dopusta da ih izrecemo i ne boli ga rije¢ uza-
[ud; ne uznemiruje ga onaj nizasto. Ne¢emo biti
mjereni po uzaludnosti, vec¢ po ljubavi koju smo
utrosili, darovali; po prepoznavanju Boga u ¢ovje-
ku i po svjedocanstvu te prepoznatosti.

Nestrpljiv u neumornoj strpljivosti

Ivan je bio snazan na rijeci i dojmljiv u svojim
nastupima. U njegovu je navjestaju sve bilo go-
vorljivo. Propovijedao je s one strane Jordana,

na istocnoj obali nasuprot Jerihonu; na onome
mjestu gdje je Izrael usao u zemlju obecanja na-
kon egipatskoga suzanjstva. Ivan kao da ponovno
izvodi izabrani narod na granicu izmedu divljine,
prijetnje, izmedu podrudja smrti, Bozjega suda i
obecanoga dara. Prorok uvijek Zivi na pragu s po-
gledom u ispunjenje. On je covjek nestrpljivosti,
jer posjeduje rije¢ koja provire i u zgodnome i u
nezgodnome trenutku, ali i ¢ovjek neumorne str-
pljivosti, jer zna da rije¢ mora prohodati u mraku,
nerazumijevanju i trpljenju. I kada se ¢ini da su
rijeci bacene u vjetar, vjetar ih ipak nosi daleko;
kada se Cini da se niSta ne mijenja, rije¢i zapoci-
nju svoj prodor u dubinu. Odreci se Oca nebesko-
ga pred ljudima toliko puta znaci zasutjeti kao kr-
$¢anin, ne udiniti nista kao krsc¢anin, bojati se da
ne budemo ismijani kao kr$éani. A imamo Sto reéi
i¢initi — bas ono Sto svakoga dana ¢ujemo da nam
valja Ciniti — njemu na spomen.

Ivan Sasko

1 MOLIT]

Rijec zivi u Sutnji

Pred tvojim je dolaskom, Gospodine,
preteca Ivan od radosti zaigrao

u utrobi majke.

Unaprijed se radovao tvome dolasku,
pripravljao ti put svojom prorockom rijecju
i sviedoc¢anstvom Zivota.

A kad je nastupio dan tvoga Dolaska,
on ustupa mjesto tebi

i Sutnjom svjedoci

da je dovrseno vrijeme prorostva.
Pred tobom smo danas, Gospodine,
prepuni rijeci i pitanja

- kao da smo jos uvijek

ZR I

»Onaj koji Zivi u pustinji i posvecuje se samovanju oslobo-
dio se trojice neprijatelja: slusanja, govorenja i gledanja.
Ostao je samo jedan, a to su misli i boj srca.«—govorio je sv.
Antun pustinjak. Krstitelj se za djelo navijestanja pripravija
se u pustinji, daleko od ljudi- da bi rije¢ koju ¢e zboriti nasla
mjesto najprije u njegovu srcu. Rije¢ mora najprije pobije-
diti vlastito srce. Samo tako moze biti uvjerljiva. AC

u vremenu prorostva,

ane u vremenu ispunjenja.

Ti nas ispuni svojom rije¢ju;

nek tvoja rije¢ nadomjesti nasu rije¢,

a nasa sutnja nek posvjedoci

da primili smo rije¢

i da ona nasla je Zivot u srcima nasim. Amen.
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OTAJSTVO

SVETI

| zbilia

Sveti Petar i Pavao, apostoli

29. lipnja 2007.

Ulazna pjesma

Prvo citanje

Ova su dvojica krvlju svojom zasadila Crkvu:
ispili su ¢asu gospodnju
ipostadose prijatelji Bozji.

Zborna molitva

BoZe, ti si nas danas obradovao

¢asnom svetkovinom svetih apostola
Petra i Pavla. Od njih je Crkva primila
pocetke vijere i bogosluzja. Daj da u svemu
slijedi i njihov nauk. Po Gospodinu.

Darovna molitva

Gospodine, prinosimo ti ove darove

da ih posveti$. Daj da ih prati

molitva svetih apostola

da ti u ovoj Zrtvi odano sluzimo. Po Kristu.

Pri¢esna pjesma

Rece Petar Isusu: Ti si Krist-Pomazanik, Sin
Boga zivoga! Odgovori mu Isus: Ti si Petar,

Stijena, i na toj stijeni sagradit ¢u Crkvu svoju.

Popric¢esna molitva

Mt 16,16.18

Gospodine, okrijepio si nas svetim otajstvom.
Daj svojoj Crkvi da bude postojana

u lomljenju kruha i nauci apostola

te tvojom ljubavlju postanemo

jedno sree i jedna dusa.

Po Kristu.

Dj12,1-11
Citanje Djela apostolskih

U one dane: Uze Herod zlostavljati neke od
Crkve. Macem pogubi Jakova, brata Ivanova.
Kad vidje da je to drago Zidovima, uhvati i Petra
(bijahu upravo Dani beskvasnih kruhova). Uhiti
ga, baci u tamnicu i dade da ga ¢uvaju cetiri
vojnicke Cetverostraze, nakan izvesti ga nakon
Pashe pred narod. Petra su dakle ¢uvali u tam-
nici, a Crkva se svesrdno moljase Bogu za njega.
One noc¢i kad ga je Herod kanio privesti, spavao
je Petar izmedu dva vojnika, okovan dvojim
verigama, a strazari pred vratima ¢uvahu strazu.
Kad eto: pojavi se andeo Gospodniji te svjetlost
obasja celiju. Andeo udari Petra u rebra, pro-
budi ga i rece: »Ustaj brzol« | spado3e mu ve-
rige s ruku. Andeo mu rece: »Opasi se i privezi
obucul« On ucini tako. Onda ¢e mu andeo: »Za-
ogrni se i hajde za mnoml« Petar izade, pode za
njim, a nije znao da je zbilja $to se dogada po
andelu: ¢inilo mu se da gleda videnje. Prosavsi
prvu strazu, i drugu, dodose do Zeljeznih vrata
koja vode u grad. Ona im se sama otvore te oni
izadu, produ jednu ulicu, a onda andeo odjed-
nom odstupi od njega. Petar pak, dosavsi k
sebi, reCe: »Sad uistinu znam da je Gospodin
poslao andela svoga i izbavio me iz Herodove
ruke i od svega $to je ocekivao Zidovski narod.«

Rije¢ Gospodnja.

Otpjevni psalam

Prijedlozi za pjevanje
Ulazna: 622 Ova su dvojica

ili: 634 O Dblazen dane
Otpj.ps.. 129 Blagoslivljat ¢u Gospoda
Prinosna: 231 Jedan kruh
Pricesna: 186 Svaljubavi mi, Isuse
Zavrsetak: 635 Poglavara vrhovnoga

Ps 34,2-9
Otpjev: Andeo Gospodnji izbavlja Stovatelje BoZje!

Blagoslivljat ¢u Gospodina u svako doba,

njegova ¢e mi hvala biti svagda na ustimal!

Nek’se Gospodinom dusa moja hvali:

nek’ cuju ponizni i nek’se raduju!
Veli¢ajte sa mnom Gospodina,
uzvisujmo ime njegovo zajedno!
Trazio sam Gospodina, i on me uslisa,
izbavi me od straha svakoga.

U njega gledajte i razveselite se,

da se ne postide lica vasa.

Eto, jadnik vapi, i Gospodin ga Cuje,

izbavlja ga iz svih tjeskoba.



Andeo Gospodnji tabor podize

oko njegovih $tovalaca da ih spasi.
Kusajte i vidite kako je dobar Gospodin:
blago ¢ovjeku koji se njemu utjece!

Drugo citanje

2Tim 4,6-8.17-18

Citanje Druge poslanice

svetoga Pavla apostola Timoteju

Predragi! Ja se vec prinosim za Zrtvu ljevanicu,
prispjelo je vrijeme moga odlaska. Dobar sam
boj bio, trku zavrsio, vjeru sacuvao. Stoga,
pripravljen mi je vijenac pravednosti kojim ¢e
mi u onaj Dan uzvratiti Gospodin, pravedni su-
dac; ne samo meni, nego i svima koji s ljubavlju
Cekaju njegov pojavak.

Gospodin je stajao uza me, on me krijepio da
se po meni potpuno razglasi Poruka te je uju
svi narodi; i izbavljen sam iz usta lavljih. Izbavit
¢e me Gospodin od svakoga zla djela i spasiti za
svoje nebesko kraljevstvo. Njemu slava u vijeke
vjekoval Amen!

Rije¢ Gospodnja.

Pjesma prije evandelja

Ti si Petar-Stijena, i na toj Stijeni sagradit ¢u
Crkvu svoju, i vrata paklena nece je nadvladati.

Evandelje

Mt 16,13-19
Citanje svetog Evandelja po Mateju

U ono vrijeme: Dode Isus u krajeve Cezareje
Filipove i upita uc¢enike: »Sto govore ljudi,

tko je Sin Covjecji?« Oni reko3e: »Jedni da je
Ivan Krstitelj; drugi da je llija; treci opet da je
Jeremija ili koji od proroka. « Kaze im: »A vi, to
vi kaZete, tko sam ja?« Simun Petar prihvati

i rece: »Ti si Krist-Pomazanik, Sin Boga Zivoga.«
Nato Isus re¢e njemu: »Blago tebi, Simune,
sine Jonin, jer ti to ne objavi tijelo i krv, nego
Otac moj, koji je na nebesima. A ja tebi kazem:
Ti si Petar-Stijena i na toj stijeni sagradit ¢u
Crkvu svoju i vrata paklena nece je nadvladati.
Tebi ¢u dati kljuceve kraljevstva nebeskoga,
pa $to god sveze$ na zemlji, bit ¢e svezano

bit ¢e odrijeSeno na nebesima.«

Rije¢ Gospodnja.

Apostoli Petar i Pavao — ucitelji ljubavi
koja ujedinjuje razli¢itosti.

Molitva vjernika

Bogu Ocu, koji nas je u svome Sinu pozvao

da budemo graditelji jedne svete, katolicke

i apostolske Crkve, uputimo svoje prosnje

moledi za snagu zajednistva:

1. Zatvoju Crkvu, sazidanu na vjeri apostola:
osnazi je u vjernosti evandelju i pomozi joj
graditi novo zajednistvo medu ljudima,
molimo te.

2. Zapapu Benedikta i sve pastire Crkve: obdari
ih snagom i mudro3¢u Duha da tvoju Crkvu
vode putem evandeoske pravednosti i mira,
molimo te.

3. Zasve kojima si povjerio apostolsku sluzbu
navijestanja tvoje rijeci: usadiim u srce duh
evandelja da rije¢ koju navijestaju
vjerno svjedoce svojim Zivotom, molimo te.

4. Zanas ovdje sabrane:
povrati nam odusevljenje za put vjere
na koji si nas pozvao i udijeli nam ustrajnost
na tom putu, molimo te.

5. Zanasu pokojnu bracu i sestre:
oprosti im grijehe i po vjeri Crkve
obdari ih vje¢nim spasenjem, molimo te.

Boze, u svetim apostolima dao si nam primjer

vjere i svjedocanskoga Zivota. Uslisi nam

molitve i daj da budemo vjerni nasljedovatelji
apostolskog propovijedanja Crkve. Po Kristu.

|LAAS



SVETI

| zbilja
Svetkovina razlicitosti poslanja

odeni svetkovinom koja ujedinjuje
s ; dvojicu apostolskih ‘prvaka’, Petra i
Pavla promatramo kao braéu, u naj-
manju ruku kao dobre prijatelje. U nasim
crkvama slike i kipovi prikazuju ovu dvoji-
cu apostola ve¢inom zajedno. Slika jednoga s
macem, a drugoga s klju¢em u ruci urezala se
u nase pamcéenje. Kao da ih ne mozemo misli-
ti i vidjeti odvojene. Na poznatom su reljefu
koji se ¢uva u Akvileji prikazani zagrljeni.

Razlicitosti koje se ne suprotstavljaju
Na prvi pogled onaj tko poznaje Sveto pismo
ne moze se nadiviti osebujnosti kojom je Crk-
va slavljenje ove dvojice apostola spojila u je-
dan slavljenicki dan. Sveto pismo nam, nai-
me, barem na prvi pogled, o njima daje sasvim
razlidita svjedocanstva. Zivot ih je dijelio i po-
nekad suprotstavljao jednoga drugome.

Petar je bio pozvan medu prvima. Ribar
koji nije imao nikakvu posebnu izobrazbu i
koji je svoju vjeru oblikovao ponajprije su-
botnjom molitvom u sinagogi. Nakon susre-
ta s Isusom iz Nazareta pio je vodu s izvora
Uciteljevih rijeci i njegove blizine. DareZljiv,
energican, svim je srcem krenuo za Gospodi-
nom. Istovremeno nestalan, strasljiv, do gra-
nice kukavicluka koji ga je doveo do zataji-
vanja Onoga koga je nasljedovao. Njega je
Utcitelj postavio posred apostola ‘glasnogo-
vornikom’. Potaknut njegovim upitom i Oce-
vom milosc¢u prvi ispovijeda vjeru da je Isus
Mesija, Krist. Stoga je nazvan Stijenom na
kojoj Krist gradi svoju Crkvu. Nazvan od Kri-
sta blazenim, nazvan je i sotonom. Pun je po-
grjesaka, padova i trenutaka nevjere. Ali Krist
obecava da ¢e moliti za njega kako njegova
vjera ne bi zatajila. Poziva ga da pase njegovo
stado. I da navijesSta njegovu Rijec sve do Ri-
ma, do sredista carstva.

Pavao je drugaciji. Stavljen je pored Petra
kao njegova drugacijost. Kao da je Gospodin
zelio od samih pocetaka potvrditi kako je

Crkva od pocetka svez jedinstva u razlicitosti
i kako se tom razli¢ito$éu hrani. Pavao, Zidov
iz dijaspore, porijeklom iz Tarza, dosao je u
Jeruzalem kako bi postao pismoznanac. Fa-
rizej, struénjak i vjerni obdrzavatelj Mojsije-
vog zakona. Nije poznavao Isusa niti njego-
ve ucenike. Zapravo, proganjao je krscane,
»sljedbenike Puta«, i smatrao ih otpadnicima
i nevjernicima. Na putu za Damask dozivio je
susret s Uskrslim, obraéenje i objavu. Doga-
daj obracenja pripisuje BoZjoj milosti: »Ali
kad se Onomu koji me odvoji ve¢ od majci-
ne utrobe i pozva milo$éu svojom svidjelo ot-
kriti mi Sina svoga...« (Gal 1,15-16). Naziva se
»nedonoscetom« (1Kor 15,8) jer nije isti kao
drugi apostoli, ali se svom snagom bori kako
bi ga prihvatili kao onoga koji je poslan navi-
jestati Radosnu vijest, kako bi ga priznali apo-
stolom. Voden ljubavlju za Krista neumorno
je obilazio Rimsko carstvo i poganima navi-
jestao RijeC spasenja. Krista je nasljedovao i
u patnji i u oskudici i u radosti i u blagosta-
nju. Njegova predanost, njegova vjera, njego-
va nacitanost, njegova dubina progovaraju iz

Petar i Pavao, apostolski
temel;j Kristove Crkve.
(Papinski pecat iz XIV. st)



svih njegovih poslanica koje plijene snaznom
predanoscu za Krista i njegovo djelo. I dok je
Petar ‘apostol obrezanil’, tj. Zidova, Pavao je
‘apostol naroda’, donositelj Radosne vijesti
nezidovima.

Crkva — mjesto razli¢itosti

Petar i Pavao, obojica Kristovi ucenici i apo-
stoli, a tako razli¢iti: jedan siromasni ribar,
drugi strogi intelektualac, jedan Zidov iz ma-
lenog galilejskog mijesta, drugi Zidov iz dija-
spore i rimski gradanin, jedan polagan u ra-
zumijevanju onoga Sto mu je dano, drugi sav
obuhvacen eshatoloskim zarom. Kako istice
jedno staro predslovlje: »Petar je zanijekao
da bi bolje vjerovao, Pavao je bio oslijepljen
da bi bolje vidio... jedan otvara, drugi omogu-
¢uje ulazak, obojica primaju vjecno Kraljev-
stvo«.

Petar i Pavao bili su apostoli s potpuno ra-
zli¢itim stilovima i nac¢inima Zivota i razmi-
Sljanja. Sluzili su Gospodinu na razlicite naci-
ne, ponekad tako suprotstavljene da se ¢ini da
nemaju nista zajednic¢koga. Ali obojica su za-
pravo nasljedovali Gospodina, bili su izabra-
ni, pozvani i poslani. To ih je izabranje, poziv
iposlanje povezivalo u sluzenju Kristu. Upra-

vo na temelju toga zajednickog poziva i posla-
nja mogli su na razlicite na¢ine dati pravo lice
krs¢anskom poslanju. Mogli su postati teme-
ljem Crkve u Rimu koja u ljubavi predsjeda
svim Crkvama. I zato su braca i prijatelji, i za-
to ih treba slaviti zajedno jer svjedoCe o za-
jednistvu u razli¢itosti, o zajednistvu uteme-
ljenom na Kristovoj ljubavi za Crkvu i svijet.
I prikazani su zagrljeni ili kako zajedno drze
Crkvu koju su utemeljili jer ih povezuje Krist
koji nas sve u nasoj razlicitosti okuplja u svo-
ju Crkvu. Stoga je i danasnje slavlje svetko-
vina bogate razlicitosti poslanja Crkuve, po-
slanja u koje svatko ugraduje sebe sa svojim
vlastitostima, sa svojim pozivom i poslanjem,
sa svojim darovima.

Zeljko Tanjié

1 MOLIT]

Razli¢itost darova jedne vjere

Danas te Gospodine slavimo

u primjeru Zivota dvojice apostola.
Njihovi se Zivotni putovi sukobljuju,
njihove se naravi suprotstavljaju,

ali ih vjera zdruzuje i ujedinjuje

da budu primjer zajednistva

i znak Crkvi na putu evandelja.

I nas, Gospodine, okupljas u Crkvu,

/R I

»A $to vi kazete tko sam jaZ«, pitanje je koje Krist
upucuje apostolima. Petar na Isusovo pitanje ne
odgovara u ime svih. On odgovara sam, svojom
vjerom. Evandelist nije zabiljeZio odgovore drugih
apostola. Zacijelo je bilo i onih ¢iji se odgovor uga-
sio u Sutnji. Petrov odgovor »Ti si Krist, Pomazanik,
Sin Boga Zivoga« preispituje nase odgovore i nasu
$utnju. Mozda nas na$ odgovor ostavlja na razini
spoznaje evandeoske mudrosti Zivota ili na razini
‘kr¢anskih humanista’koji se trude mijenjati svijet,
ali nas taj odgovor ne dovodi u susret sa Zivim Bo-
gom. Petar svjedocCi o tome susretu. Krist za njega
nije samo »novi ¢ovjek«. On je Bog medu ljudima.
Stoga i Zivot vjere nije samo novi odnos s ljudima
nego novi odnos s Bogom medu ljudima. AC

zajednicu vjernika,

Cuvajudi nase razlicitosti i darove.
Zeli§ da rije¢ evandelja

obuzme svakoga od nas

i da svatko od nas

bude novi dar tvojoj Crkvi,

jer Crkva je mjesto darivanja u ljubavi.
Ne dopusti, Ucitelju,

da odbijemo dar drugih

u kojima nam otkrivas

nove putove tvoje rijeci.

Daj da u nama raste radost ucenistva,
da budemo ucenici ucenika tvojih

i da nas Zivot, molimo te,

bude trag tvoga svjetla

onima $to putuju uz nas. Amen.

| LAAS



OTAJSTVO

TRINAESTA

| zbilia

Trinaesta nedjelja kroz godinu

1. srpnja 2007.

Ulazna pjesma

Ps 47,2

Narodi svi, pljes¢ite rukama,
Kkli¢ite Bogu glasom radosnim.

Zborna molitva

Boze, po krstenju smo postali sinovi svjetla.
Molimo te da nas nikad ne obavije tama
zablude ve¢ da uvijek svijetlimo istinom.
Po Gospodinu.

Darovna molitva

Boze, ti dajes ucinak svojim otajstvima.
Molimo te da nase sluzenje bude sveto
kao i tvoji darovi,

po Kristu, Gospodinu nasemu.

Pri¢esna pjesma

Ps 103,1
Blagoslivljaj, duso moja, Gospodina,
isve §to je u meni, sveto ime njegovo!

Popric¢esna molitva

Gospodine, Zrtva koju smo prinijeli i primili
nek nas ojaci da uvijek ostanemo u tvojoj
ljubavi i donosimo plod u postojanosti,

po Kristu, Gospodinu nasemu.

Prvo citanje

1Kr 19,16b.19-21

Citanje Prve knjige o Kraljevima

U one dane: Re¢e Gospodin lliji:

»Pomazi Elizeja, sina Safatova, iz Abel Mehole,
za proroka namjesto sebe.« llija ode odanle i
nade Elizeja, sina Safatova, gdje ore: pred njim
dvanaest jarmova, sam bijase kod dvanaesto-
ga.llija pride k njemu i baci na nj svoj plast.
On ostavi volove, potréa za llijom i rece: »Do-
pusti mi da zagrlim svoga oca i majku pa ¢u
poci za tobom.« llija mu odgovori: »Idi, vrati se;
ja sam svoje ucinio.« On ode, uze jaram volova
i zrtvova ih. Volujskim jarmom skuha meso

i dade ga ljudima da jedu. Zatim ustade

i pode za llijom da ga posluzuje.

Rije¢ Gospodnja.

Otpjevni psalam

Ps 16,1-2a.5.7-11
Otpjev: Tisi, Gospodine, bastina moja!
Cuvaj me, BoZe, jer se tebi utjecem.
Gospodinu rekoh: »Ti si moj gospodarl«
Gospodin mi je bastina i ¢asa:
ti u ruci drzi$ moju sudbinu.
Blagoslivljam Gospodina koji me svjetuje
te me i nocu srce opominje.
Gospodin mi je svagda pred o¢ima
jer mi je zdesna da ne posrnem.
Stog mi se raduje srce i klice dusa,
pa i tijelo mi spokojno pociva.
Jer mi neces ostavit dusu u podzemlju
ni dati da pravednik tvoj trulezi ugleda.
Pokazat ¢es mi stazu Zivota,
puninu radosti lica svoga,
sebi zdesna blazenstvo vje¢no.

Drugo ¢itanje

Prijedlozi za pjevanje

Ulazna: 238 Dan Gospodnji
OtpJ. ps.: 89 Ti si, Gospodine
Prinosna: XIV Evonas, Oce
Pricesna: 244 Odzivam se, Isuse

Zavrsetak: 259 Krist nas je sobom hranio

Gal 5,1.13-18
Citanje Poslanice

svetoga Pavla apostola Galacanima

Braco: Za slobodu nas Krist oslobodi! Drzite se
dakle i ne dajte se ponovno u jaram ropstva!
Doista vi ste, braco, na slobodu pozvani! Samo
neka ta sloboda ne bude izlikom tijelu, nego -



»Za tobom ¢u, Gospodine, kamo god ti posao.«
(Vitraj iz katedrale u Bourgosu, detalj.)

- ljubavlju sluZite jedni drugima. Ta sav je
Zakon ispunjen u jednoj jedingj rijeci, u ovoj:
Ljubi bliznjega svoga kao sebe samoga!

Ako li pak jedni druge grizete i glodete,
pazite da jedni druge ne prozdrete.

Hocu reci: po Duhu Zivite pa necete ugadati
pozudi tijela! Jer tijelo zudi protiv Duha,

a Duh protiv tijela. Doista, to se jedno drugo-
mu protivi da ne Cinite Sto hocete.

Ali ako vas Duh vodi, niste pod Zakonom.
Rije¢ Gospodnja.

Pjesma prije evandelje

1Sam 3.9; Iv 6,68
Govori, Gospodine, sluga tvoj slusa;
ti imas rijedi zivota vje¢noga.

Evandelje

Lk 9,51-62

Citanje svetog Evandelja po Luki

Kad su se navrsili dani da bude uznesen,
krenu Isus sa svom odlu¢noscu prema Je-
ruzalemu. | posla glasnike pred sobom. Oni
odose i udose u neko samarijansko selo da
mu priprave mjesto. No ondje ga ne primise
jer je bio na putu u Jeruzalem. Kada to vi-
djese ucenici Jakov i Ivan, rekose: »Gospo-
dine, hoces li da kazemo neka oganj side

s neba i unisti ih?« No on se okrenu i prekori
ih. | odose u drugo selo. Dok su isli putom,
re¢e mu netko: »Za tobom ¢u kamo god ti
posao.« Rece mu Isus: »Lisice imaju jazbine,
ptice nebeske gnijezda, a Sin Covje¢ji

nema gdje bi glavu naslonio.«

Drugomu nekom rece: »Podi za mnoml«

A on ¢e mu: »Dopusti mi da prije odem

i pokopam oca.« Rece mu: »Pusti neka mrtvi
pokapaju svoje mrtve, a ti idi i navjescuj
kraljevstvo BozZje.«

| neki drugi rece: »Za tobom ¢u, Gospodine,
ali dopusti mi da se prije oprostim sa svojim
ukucanima.« Re¢e mu Isus: »Nitko tko stavi
ruku na plug pa se obazire natrag nije
prikladan za kraljevstvo BozZje.«

Rije¢ Gospodnja.

Molitva vjernika

Braco i sestre, pouzdanom se molitvom utecimo
nebeskome Ocu, koji nas je u Kristu pozvao na
put vjere i spasenja.

1. Tvoja Crkva, Gospodine, novi je narod hodo-
Casnika prema vje¢noj domovini: budi joj svje-
tlo na putu kroz svijet da posvuda ostavlja sna-
gu tvoje rijeci i trag tvoje ljubavi, molimo te.

2. Tiidanas pozivas ljude da krenu putem spa-
senja: daj svima pozvanima svjetlo vjere
i snagu vjernosti, molimo te.

3. Tvojje Sin, Gospodine, na zemlji bio bez kuce
i doma: budi dareZljiv prema svima
koji u oskudici osjecaju nesigurnost
i strah pred buduénos¢u, molimo te.

4. Porrijeci evandelja ti nas i danas pozivas da
krenemo putem spasenja: obdari nas evande-
oskom mudro$¢u da vjernost tebi stavimo na
pocetak svega $to u Zivotu ¢inimo, molimo te.

5. Za nase pokojne: njihovo hodocasée ovom
zemljom ovjencaj zajednistvom s tobom
u kraljevstvu nebeskom, molimo te.

Svemogudi BoZe, uslisi nam smjerne molitve;

ne dopusti da nas na putu spasenja zaslijepi

i zaustavi ono sto je prolazno nego daj da vjerno

hodimo prema onom $to je vjecno. Po Kristu.

V1SAVNILL




Macha Chmakoff

anasnje evandelje zapoCinje recenicom

Dkoja u cijelosti odreduje cjelokupni tekst:
»Krenu Isus sa svom odlu¢no$éu prema

TRINAESTA

Jeruzalemu.« Glagol ‘kretati’ ima ovdje odlucuju-
¢u ulogu. Njime se opisuje bit Isusova Zivota. Nje-
gov je Zivot trajno kretanje, uvijek na putu, napu-
Stanje sebe, uzlazenje. To kretanje nije besciljno
kretanje, ve¢ je ono usmjereno prema Jeruzale-
mu. Lukino evandelje predstavlja cjelokupno Isu-
sovo djelovanje kao ono koje je usmjereno prema
Jeruzalemu. Jeruzalem je mjesto konacne Kri-
stove objave mesijanstva, njegove muke, smrti i
uskrsnuéa-uzasasta (»kad su se navrsili dani da
bude uznesen«). U Jeruzalemu se Isus Krist pot-
puno predaje Ocevoj volji te tako objavljuje svo-
je bozansko zajednistvo sa svojim Ocem. U tome
smislu cijeli je Kristov Zivot jedno veliko kretanje
ito odlucno (»s odlu¢noséu; r.51.) kretanje pre-
ma Jeruzalemu, prema vrsenju Oceve volje.
Kristov Zivotni prostor, prostor u kojemu se
krece, ozracje u kojemu Zivi, jest zajednistvo s
Ocem. Tako se Isus ne krete poput nas prema
Ocu, nego on vec jest u Ocu, on se krece prema

S Kristom na putu u Jeruzalem

Ocu jer se oduvijek krece u Ocu. U Sirem smislu
mozemo slobodno re¢i da nam Luka ovdje opi-
suje Krista kao liturga, njegov Zivot kao liturgij-
sko dogadanje: to je u Duhu Svetomu proZeta
kretnja prema Ocu da se bude u njemu. Tako bi
nas$ krscanski Zivot trebao biti jedna velika kret-
nja prema Jeruzalemu, kristolika, Duhom Svetim
prozeta kretnja prema vrSenju Oceve volje. Para-
frazirajudi velikoga talijanskog liturgicara Cipria-
na Vagagginija, moZemo reéi da se bit krs¢anske
duhovnosti sastoji u liturgijskim prijedlozima:
a-per-in-ad — od-po-u-prema. Od Oca po Sinu
u Duhu Svetomu prema Ocu. Stoga nas danas-
nje evandelje uci da svoj Zivot stavimo u Kristovu
kretnju, u kretnju boZanske liturgije, napustajuéi
svoje egoizme i kretnje-vrtnje oko vlastite osi.

Zivjeti ‘parokijalno’
U tom duhu treba tumaditi tri temeljna zahtjeva
krsc¢anskoga poziva koje nam Luka donosi nepo-
sredno nakon izvjes¢a o Kristovu putu u Jeruza-
lem. Ostavit éemo sada po strani zgodu o samari-
janskoj negostoljubivosti prema Kristu i njegovim
ucenicima te odmah prije¢i na tumacenje tih triju
zahtjeva krs¢anskoga poziva. Kao $to smo veé re-
Kli, sva tri zahtjeva pretpostavljaju prethodnu te-
ologiju Kristove kretnje prema Jeruzalemu. Luka
nas izvjeScuje da Krist govori o uvjetima njegova
nasljedovanja opet u hodu, u kretanju, »dok su i$-
li putem«. No, ovdje se prvotno ne bi trebalo go-
voriti samo o zahtjevima, uvjetima. U sredistu
nisu toliko zahtjevi-uvjeti, koliko zapravo konkre-
tan opis samoga Zivota Isusa Krista. O zahtjevi-
ma i uvjetima moze se govoriti samo zato jer Isus
Krist jest ostvarenje tih zahtjeva.

Prvi zahtjev krs¢anske vjere odnosi se na ono
§to bismo mogli nazvati parokijalnim duhom kr-
Scanskoga zivota. Isus Krist »nema gdje bi glavu
naslonio«. Krist time opisuje ¢injenicu neprihva-
¢enosti njegove osobe i poruke te stoga vjernici,
njegovi ucenici, takoder moraju racunati s mr-
znjom svijeta. Ali, poruka ovih rijeci jos je dublja.
Krist nema gdje glavu nasloniti u svijetu, jer je



ona temeljno naslonjena na Oca, on je uévrséen u
Ocu. Stoga je Isus Krist stranac, biblijski ‘pridosli-
ca’ (gre. parotkos) te tako i kr$éani trebaju biti pri-
doslice, ‘paroci’ (usp. 1Pt 2, 11; Dj 7,6; Heb 11,13).
Njihova je domovina na nebesima, glava im je na-
slonjena na O¢evim grudima, uévrséeni su u Ocu.
Kao ‘pridoslice’ na zemlji, kr§¢ani mogu slobodno
hoditi ovom zemljom i ljubiti ovu zemlju. U tom
se smislu kr§¢ansku duhovnost moze nazvati pa-
rokijalnom duhovnoséu, a sveéenik-zupnik (‘pa-
rok’, paroikos) trebao bi svojom sluzbom i svojim
Zivotom svjedociti tu parokijalnu duhovnost.

Sve zapocinjati »prvo« s Isusom Kristom
Drugi i tredi zahtjev zapravo su identi¢ni. Pose-
bno je vazan ovaj drugi zahtjev: » Pusti neka mrtvi
pokapaju svoje mrtve, a ti idi i navjescuj kraljev-
stvo BoZje.« Danasnji egzegeti slazu se da se ova-
kva recenica ne moze naci nigdje u Staromu za-
vjetu, niti u zidovskoj tradiciji. Time se potvrduje
da ju je Isus takvu doslovno i izrekao (ipsissima
verba). U njoj se izrice radikalna novost osobe
Isusa Krista: sada se pojavljuje jedna osoba — Isus
Krist — koja poziva drugoga da pode za njim, koji
se postavlja iznad svega zemaljskoga, onoga naj-
svetijeg na zemlji — obitelji.

Novost Kristova zahtjeva dolazi posebno do
izrazaja ako se danasnje evandelje usporedi s pr-
vim ¢itanjem iz Prve knjige o kraljevima. Ono
nam pripovijeda o Elizejevu pozivu. Ilija poziva

Elizeja, ali ga ne poziva da slijedi njega. Stoga mu
dopusta da se vrati svojim roditeljima. Isus sa-
da trazi radikalno nadilazenje svega zemaljskog:
»Nitko tko stavi ruku na plug pa se obazire na-
trag, nije prikladan za kraljevstvo BoZje.« Isus ti-
me ne Zeli podcijeniti i omalovaziti zemaljsko,
ljubav prema obitelji. U tekstu se dvaput spomi-
nje rije¢ ‘prije’ (gré. proton): » Dopusti mi da pri-
je odem... da se prije oprostim.« Iz toga slijedi da
Isus svojim odgovorom Zeli samo ukazati na ono
Sto mora biti ‘prvo’, na ono Sto se treba prije Ci-
niti: krenuti Kristovim putem prema Jeruzale-
mu, prema nebeskom Ocu. Isus Krist za krS¢ane
je proton, prvenstvo svemu, ‘protologija’. S njim
pruo trebaju zapocinjati sve: i ljubav prema Zeni,
i prema muzy, i prema djeci i rodbini, prijatelj-
stvo i ljubav prema domovini, posao i politiku, i
ustajanje i lijeganje, i svakodnevicu i slavlje, i 7i-
votismrt...

Ivica Raguz

1 MOLITI

Usmjeri nam pogled, Gospodine

»Za tobom ¢u, Gospodine,

ali dopusti mi da najprije...«

Takva je, Gospodine, rije¢ nasega odaziva.
Voljom bismo htjeli i¢i za tobom,

ali uvijek postoji neki drugi »najprije.

| tako nase »Za tobom cux

ostaje samo obecanje

koje ¢eka odlucni pocetak.

Okrijepi nam duh, bozanski Uitelju,

/R I

One koje poziva na put evandelja, Isus zove da
ostave sve i da se ne okrecu za onim $to ostavljaju.
Potreban je odlucan stav prema »svijetu« koji ‘os-
tavljamo; premda i dalje ostajemo Zivjeti u njemu.
‘Ostaviti sve’ znaci gledati novim ocima na svijet
koji ‘ostavljamo’ Kao $to nevjernik ocima svijeta
ne moze spoznati bududi svijet, tako i vjernik, koji
je samo »putnik i pridoslica« na ovome svijetu, ne
moZe ovaj svijet na istinski nacin spoznati ako ga
ne gleda o¢ima neba.

AC

da smognemo snage otpoceti rije¢ obecanja
i krenuti putem tvoga spasenja.

Odvrati nam pogled

od onoga $to je za nama,

od nasih uspjeha i neuspjeha,

i upravi nam gléd prema onom $to je gore,
gdje si ti punina svemu i preobrazba svega.
Nek rijeci tvoga Apostola

budu molitva moga Zivota:

»Sto je za mnom, zaboravljam,

za onim $to je preda mnom, prezem,

k cilju hitim, k nagradi

viSnjeg poziva Bozjeg u Kristu Isusu.« Amen.

V1SAVNILL
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Cetrnaesta nedjelja kroz godinu

8. srpnja 2007.

Ulazna pjesma

Ps 48,10-11

Spominjemo se, Boze, tvoje dobrote
usred hrama tvojega.

Kao ime tvoje, Boze, tako i slava tvoja
do nakraj zemlje doseze.

Zborna molitva

Boze, ti si ponizenjem svoga Sina podigao
pali svijet. Udijeli svome narodu svetu radost.
Oslobodio si ga ropstva grijeha: privedi ga
uzivanju vje¢nog veselja. Po Gospodinu.

Darovna molitva

Gospodine, ovaj prinos tvome imenu
nek nas ocisti i iz dana u dan potice
na izgradnju novoga svijeta,

po Kristu, Gospodinu nasemu.

Pri¢esna pjesma

Mt 11,28

Dodite k meni svi, izmoreni i optereceni
ija éu vas odmoriti, govori Gospodin!

Popri¢esna molitva

Gospodine, nahranio si nas bozanskim
darovima. Molimo te, obdari nas spasenjem
ine daj da te ikad prestanemo hvaliti,

po Kristu, Gospodinu nasemu.

Prijedlozi za pjevanje

Ulazna: 217 Boze, tvoj smo sveti narod
(ili gl. prilog ZV 7/2006.)

Otpj.ps.. 108 Kilici Bogu (ili 131)

Prinosna: 237 Mir svoj, 0 Boze

Pricesna: 199 O KruSe zivi, milosni

Zavrsetak: 175 O Sree, Sina Bozjega

Prvo ¢itanje

1z 66,10-14c¢

Citanje Knjige proroka lzaije

Veselite se s Jeruzalemom,

klicite zbog njega svi koji ga ljubite!
Radujte se, radujte s njime,

svi koji ste nad njim tugovali,

da se nadojite i nasitite

na dojkama utjehe njegove,

da se nasisete i nasladite

na grudima krepcine njegove.

Jer ovo govori Gospodin:

»Evo, mir ¢u na njih kao rijeku svratiti

i kao potok nabujali bogatstvo naroda.
Dojencad ¢u njegovu na rukama nositi
i milovati na koljenima.

Kao $to mati tjesi sina,

tako ¢u i ja vas utjesiti

- utjesit cete se u Jeruzalemu.«

Kad to vidite, srce ¢e vam se radovati

i procvast ¢e vam kosti ko mlada trava.
Ocitovat ce se ruka Gospodnja

na njegovim slugama.

Rije¢ Gospodnja.

Otpjevni psalam

Ps 66,1-3a.4-7a.16.20

Otpjev: Klici Bogu, sva zemljo!

Kli¢i Bogu, sva zemljo,

opjevaj slavu imena njegova,

podaj mu hvalu dostojnu.

Recite Bogu:

»Kako su potresna djela tvojal«
»Sva zemlja nek ti se klanja i nek ti pjeva,
neka pjeva tvom imenul«
Dodite i gledajte djela Bozja:
¢uda ucini medu sinovima ljudskim.

On pretvori more u zemlju suhu

te rijeku pregazise.

Stoga se njemu radujmo!

Dovijeka vlada jako$c¢u svojom!
Dodite, pocuijte, svi koji se Boga bojite,
pripovjedit ¢u Sto ucini dusi mojoj!
Blagoslovljen Bog koji mi molitvu ne odbi,
naklonosti ne odvrati od mene!



»Evo, Saljem vas kao janjce medu vukove. | u koju
god kucu udete recite 'Mir kuci ovojl'«
(Eugenio Dragutescu, 1959.)

Drugo citanje

Gal 6,14-18
Ja na svom tijelu biljege Isusove nosim.

Citanje Poslanice

svetoga Pavla apostola Gala¢anima

Braco: Boze sacuvaj da bih se i¢im ponosio
osim krizem Gospodina nasega Isusa Krista
po kojem je meni svijet raspet i ja svijetu.
Uistinu, niti je Sto obrezanje niti neobrezanje,
nego - novo stvorenje. A na sve koji se
ovoga pravila budu drzali, i na sveg Izraela
Bozjega — mir i milosrde! Ubuduce neka mi
nitko ne dodijava jer ja na svom tijelu nosim
biljege Isusove!

Milost Gospodina nasega Isusa Krista

s duhom vasim, bra¢o! Amen.

Rije¢ Gospodnija.

Pjesma prije evandelja

Kol 3,15a.16a

Mir Kristov neka upravlja srcima vasim.
Rije¢ Kristova neka u svem bogatstvu
prebiva u vamal!

Evandelje kraéa verzija

Lk10,1-9
Pocinut ¢e na njemu mir vas.

Citanje svetog Evandelja po Luki

U ono vrijeme: Odredi Gospodin drugih
sedamdesetdvojicu ucenika i posla ih po
dva pred sobom u svaki grad i u svako
mjesto kamo je kanio do¢i. Govorio im je:
»Zetva je velika, ali radnika malo. Molite
dakle gospodara Zetve da radnike posalje u
zetvu svoju. Idite! Evo, Saljem vas kao janjce
medu vukove. Ne nosite sa sobom ni kese,
ni torbe, ni obuce. | nikoga putem ne poz-
dravljajte. U koju god kucu udete, najprije
recite: 'Mir kuci ovoj! Bude li tko ondje prij-
atelj mira, pocinut ¢e na njemu mir vas.
Ako li ne, vratit ¢e se na vas. U toj kudi osta-
nite, jedite i pijte $to se kod njih nade.

Ta vrijedan je radnik place svoje.

Ne prelazite iz kuce u kucu.«

Rije¢ Gospodnja.

Molitva vjernika

Braco i sestre, pridruzeni mnostvu Kristovih
ucenika poslanih u svijet, molitvom se utecimo
nebeskomu Ocu, proseci snagu vjernosti.

1. Svojoj Crkvi, Gospodine, povjerio si rije¢
evandelja: daj da njezino lice u svijetu blista
svjetlom evandelja i duhom ljubavi
prema svakom ¢ovjeku, molimo te.

2. Zasveto djelo navijestanja evandelja
odabrao si apostole i u¢enike: daj da se
svi koje danas zoves na put svecenistva
spremno i radosno odazovu tvome pozivu,
molimo te.

3. Molimo te za sve ljude do kojih je doprla
tvoja rijec spasenja: nek ona postane
put njihova Zivota, molimo te.

4. Za nas koji danas zajedno slusamo tvoju
rije¢: okrijepi nas svojim Duhom da ovo
zajednistvo slusanja uzraste u zajednistvo
svjedocenja tvoje rijeci, molimo te.

5. Preminulu nasu bracu i sestre primi u za-
jednistvo svoje nebeske slave, molimo te.

Svemogudi BoZe, u rijeci svoga Sina rekao si

nam da je Zetva velika, a radnika malo. U¢i

nas dostojnim i vrijednim radnicima na njivi

Gospodnjoj. Po Kristu Gospodinu nasemu.

VISAVNY LD
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Riyjeci radosti i mira

zoCaranima, uvecava radost u trenutcima

srece i ohrabruje ostati na pravome putu.
Svjestan je toga prorok Jeremija dok tjesi svoj na-
rod. Mali broj povratnika doSao je iz ropstva u ra-
zoreni grad i ne nalazi ono ¢emu se nadao. Prorok,
kao rijeci ohrabrenja, najavljuje da ¢e Jeruzalem
biti obnovljen pa ¢e u njemu cvjetati zivot. Grad je
oznaka citavog naroda, a proro$tvom o njegovoj
sre¢i uci ga da ne ostane zarobljenik proslosti, ni
ropstva kao ni nekadasnje slave, nego da se okre-
ne buduénosti. Ona pripada Bogu koji uvijek na
nov nacin pokazuje svoju ljubav. Ne treba oceki-
vati ponavljanje djela proslosti, nego iz njih uciti
da Bog djeluje u svakom vremenu na njemu razu-
mljiv nacin. Ostvarena prorostva jamstvo su da ée
se ostvariti i sadasnja. Prorocka poruka nade ima
svoj jedini, ali dostatni argument u rijeci Gospod-
njoj. Ostvarit Ce se jer je Gospodin sam obecao.
Rije¢ Gospodnja je uzrok radosti i razlog nade.

Lijepa rije¢ utjeha je tuznima, potpora ra-

Od nade do mira

Isti uzrok radosti nalazimo i u danasnjem evan-
delju. Rijec tijelom postala uzrok je radosti koja
je uvecana jer je nada zamijenjena mirom. Na-
da u sebi nosi stanovitu strepnju, nemir i nesi-
gurnost, dok s Isusom ona vi$e nije buduénost,
nego sadasnjost. Zato mogu propovijedati mir.
To poslanje Isus im daje u trenutku hoda prema
Jeruzalemu gdje ¢e poraziti smrt koja je uzrok
svakog nemira. Ne trebaju se opteretivati su-
vi$nim sredstvima, niti imaju vremena gubiti
se u nepotrebnim formalnostima koje su ¢esto
dio puta. Poruka mira i radosti ne trpi ¢ekanje,
a ¢ak ni odbijanje ne sprjecava njezin dolazak.
Stoga se govori o Zetvi koja je u Svetom Pismu
Cesta oznaka kraja vremena i posljednjeg suda.
Ona vrijedi za one koji primaju poruku, za one
koji je odbijaju, ali i za one koji nisu za nju ¢u-
li. Zato su nuzni radnici koji ¢e ici bez icega i ti-
me svjedociti pouzdanje u Boga, radnici koji ¢e
ic¢i prema svijetu kao Sto Isus ide prema Jeruza-
lemu da bi mu donio spasenje.

Isus Salje sedamdeset i dvojicu ucenika. Nji-
hov broj podsje¢a na broj poganskih naroda proi-
steklih od Noinih sinova, prema Knjizi postanka,
pa, prema tome, oznacava cijeli svijet. U Svetom
je pismu na viSe mjesta kombinacija broja sedam
oznaka mnostva. Isus se oCituje poganima umna-
zajuci kruh od kojega ostaje sedam kosarica, dok
sedam dakona predsjeda posluzivanju stolova
Helenistima u Djelima apostolskim. Time se po-
rucuje da je svijet prostor na kojemu treba djelo-
vati. Nema kraja svijeta ni podrucja Zivota koje je
strano Kristovim ucenicima. Nema mjesta koje je
nedostojno Krista. Svugdje treba donijeti poruku
mira i radosti.

Mir i radost stalne su teme Lukina evandelja.
Te dvije oznake spajaju nebo i zemlju, pocevsi od
Isusova rodenja, preko izgubljene ovce i obracena
gresnika do susreta Uskrsloga s uCenicima. Isus
ucenicima govori da su im imena zapisana na ne-
bu jer propovijedaju mir i radost. Pri tome im
se nista ne moze dogoditi, ne mogu im naskodi-
ti zmije i Stipavei — simboli smrti, upravo zato $to
on ide u Jeruzalem nadvladati smrt. Plod Isusova

Posla ih »dvojicu po dvojicu«. Navjestaj Radosne vijesti
neodvojiv je od svjedocenja u zajednici.




ucenja osobito je vidljiv kod svetoga Pavla. Iako
bi se mogao hvaliti podrijetlom, ucenjem, »bilje-
zima Isusovim« i cudesima koja je ¢inio u Isusovo
ime, poput one sedamdeset i dvojice, on se ponosi
samo krizem Gospodina nasega Isusa Krista. Po
krizu je ostvareno sve sto je Bog obec¢avao. Kriz je
potvrda rijeci i znak njezine vjerodostojnosti. Po-
treba potvrdivanja rijeci Zivotom vidi se i u Isu-
sovoj odluci da ih Salje po dvojicu. Nije dovoljno
samo govoriti. To moZe i jedan, pojedinac. Poje-
dinacno bi ucenici stigli u viSe mjesta. Kad ih salje
po dvojicu, Isus naglasava da istinitost rijeci tre-
baju pokazivati Zivotom, a zato su potrebna naj-
manje dvojica. Navjestaj radosne vijesti nedjeljiv
Jje od svjedocenja zajednice.

Snaga rijeci

Rije¢je mocna. Evandelje kaze da je jaca od zlodu-
haisnaznija od smrti. Potvrduje to i nasa svakod-
nevica, obiljeZena napretkom komunikacija, gdje
rije¢ joS jednom pokazuje svoju snagu. Njezinu
moc koristimo da bismo postigli dobro. Svjedoci
smo brojnih i uspjesnih humanitarnih pothvata.
Medutim, vidimo da je rije¢ jednako mocna i kad
nekoga treba osuditi, optuziti i unistiti mu Zivot.
Moze biti izvor i blagoslova i prokletstva. Kristo-
vi ucenici trebali bi nositi rijec blagoslova. No, nas
je najveci problem $to imamo ispravno ucenje, ali
ne i njegovo prakticiranje. Ispravni smo u navi-
jeStanju, krivi u Zivljenju. Vaznije nam je Sto se
kaZe, nego Sto se ¢ini. Sami tako Zivimo pa onda
lakse i radije prihva¢amo i nagradujemo one ko-
ji puno obecavaju, makar nista od toga ne ostvari-
li, nego one koji ¢ine spremni evandeoski kazati:
Utinili smo Sto smo trebali!

Crkva ima lijepe ‘dokumente’ i smjernice o
raznim stvarnostima, ali uvijek nedostaje njiho-
ve realizacije. Kao da je prekinut savez izmedu ri-
jedi i djela. O svemu smo spremni govoriti. Zeli-
mo da nas govor drugima bude putokaz, dok nas
na nista ne obvezuje. Lakse prihvacamo devijan-
tno ponasanje, nego drukcije misljenje. Bez puno
problema éemo kazati: Zivi kako Zelis, to nije moj
problem, ali ne trazi do mene da to javno prihva-
tim. Praksa je sve udaljenija od ideala, a Sveto pi-
smo uvijek nudi opravdanje da je duh snazan, ali
tijelo slabo.

Danasnja nas ¢itanja upozoravaju na potrebu
uskladenosti rijeci i dijela, zivota i njegove zami-
sli. Ma kako bili lijepi ideali, bez realizacije ostaju
samo mrtva slova. O nama ovisi hoce li Crkva bi-
ti drustvo mrtuih pjesnika ili ée rijecima radosti i
mira spajati zemlju s nebom.

Slavko Sliskovi¢

1MOL|TI

Usmjeri nam pogled, Gospodine
Broj tvoj ucenika koje 3aljes,

njih sedamdeset i dvojica,

govori nam o mnostvu, o poslanju svih
do kojih je doprla tvoja rijec.

Svi koje si pozvao

poslani su biti svjedoci evandelja.
Saljes nas k drugima,

k svima koji su potrebni tvoje rijeci.

A drugi su tu, pored nas, potrebni su rijeci
koja nece biti izgovorena usnama,
nego zivotom.

Radije bismo katkad krenuli

k onima koji su daleko
i zborili im mudrost evandelja.

/R I

»Zetva je velika, a radnika malo.« Pred tom Isusovom
rije¢ju mnogi pomisljaju na mnostva do kojih evan-
delje jos$ nije doprlo. No, za Isusa je svaki Covjek »veli-
ka Zetva«. Duhovni oci krs¢anskoga Istoka naznacuju
da bi Krist bio sisao na zemlju i umro sve da je na ze-
mlji bio i samo jedan ¢ovjek potreban spasenja. Mo-
Zda je za nas »velika Zetva« samo jedan ¢ovjek koji je
potreban nasega svjedocanstva vjere! AC

A ti nam kazuje$ dai ljudi uz nas
mogu biti ‘daleki;

jer gladni su nasega svjedocanstva.
Zato nas $aljes ‘dvojicu po dvojicu’
da jedni drugima budemo

Ziva rije€ spasenja.

Otvori nam, Ucitelju, oci vjere

da u bliznjima svojim

prepoznamo ucenike tvoje. Amen.
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S. Topié¢

emnju u Casoslovu (O 11,17b-18; 12,10b-124)
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PISMA

Nedjelja, prvi dan — ne samo u tjednu

Cijenjeno Urednistvo, Zelio bih u Zivome vre-
lu procitati strucno misljenje o premjestanju
slavljenja svetkovine zastitnika zupe na naj-
blizu nedjelju. Takva se praksa ove godine
uvodi unasoj zupt. Molim va$ komentariraz-
Jjasnjenje.

J. K., élan Zupnog past. vijeéa

janstvu’ nedjelje u sveukupnome Zivotu Cr-

kve, trebao bi zapoceti posvjeséenjem da je
nedjelja za krs¢ane prvi dan — ne samu u tjed-
nu. Liturgija Crkve u tjednome ritmu nedjel;ji da-
je prvenstvo. Liturgijski tjedan zapocinje, naime,
nedjeljom, a zavrSava subotom. Gradanski kalen-
dar na pocetak tjedna stavlja ponedjeljak, a ne-
djelju na kraj. U tim dvama pristupima nije rijec
samo o razli¢itome kalendarskom rasporedu, ne-
g0 o bitno razli¢itom vrjednovanju vremena i Zi-
vota: kr$éanski kalendar na pocetak svega stavlja
iskustvo Boga (ocitovanog u liturgiji Crkve), a gra-
danski kalendar na pocetak svega stavlja ¢ovjeka
injegov rad. Posljedice su ‘gradanskoga’ pristupa
dalekosezne i, ocito je, ne razrjesuju se gradenjem
weekend kulture. Mozda je dovoljno naznaciti tek
jednu od temeljnih razlika: krs¢anska nedjelja u
srediste stavlja okupljanje zajednice; weekend-
-kultura na prvo mjesto stavlja razilazenje, izra-
zeno u obliku izleta, putovanja, odvajanja vreme-
na ‘za sebe’...

No, Citateljevo nas pitanje vraca na razmislja-
nje o prvenstvu i dostojanstvu nedjelje unutar krs-
¢anske zajednice. Cini se da i kr¢ani sve ¢esée
bivaju zarobljeni »bezduhom« gradanskoga ka-
lendara, pa se krséansko slavljenje nedjelje za-
mjenjuje krséanskim obiljezavanjem weekend-a.

Temeljno obiljezje nedjelje jest kristolosko,
kristovsko: kr§canska zajednica tim danom (a ne
samo izdvojenim trenutkom iz toga dana) pro-
slavlja Kristovo vazmeno otajstvo. Sveti Augustin
nedjelju naziva »sakramentom Vazma«. Nedjelja

S vaki govor o liturgiji nedjelje, kao i o ‘dosto-

je ‘sakrament’ pred svim drugim danima u tjednu.
Premjestanjem svetackih slavlja iz dana u tjednu
na nedjelju, zapravo se nijeCe vrijednosna uzvi-
Senost nedjelje, te se nedjelja olako proglasava
»slobodnim« danom, u ¢emu je o¢evidan utjecaj
weekend-kulture.

Nesumnjivo je da ‘slobodni’ dan moze pruzi-
ti sve preduvjete za razlicite oblike i nacine slav-
ljenja. No, nedjelja niposto nije »slobodan« dan.
Za liturgiju su »slobodni dani« zapravo dani u
tjednu (feriae) — ukoliko su slobodni od slavlja.
Nedjelja nikada nije feria, 1. liturgijski slobodan
dan. Ako je nekome slavljenju potrebno ustupiti
nedjelju da bi se ono odrzalo, onda je zacijelo upi-
tan kr$¢anski smisao takvoga slavlja. ‘Pastoralni’
razlozi, kojima se pokusava opravdati prenose-
nje svetackih slavlja na nedjelju, najcesce su sa-
mo pokrice za neuspjeh pastorala koji ne uspijeva
svecu-zastitniku zupe ili mjesta osigurati dosto-
jan dan unutar tjedna. Ako se smatra nuznim
slavlje sveca zastitnika prenijeti na nedjelju da bi
se to slavlje moglo odrZati, onda je upravo to naj-
bolji pokazatelj da taj svetac nije ni prepoznat ni
slavljen kao zastitnik. U tom bi slucaju pastoral-
nu brigu za slavljenjem trebalo drugacije usmjeri-
ti. Ostaje naime temeljno pitanje: Sto zapravo Ze-
limo slaviti? I posljedi¢no pitanje: Sto ostaje od
krs¢anske nedjelje, koja je kao Dan Gospodnji,
ustupljena drugim sadrzajima.

Na nedjelje »kroz godinu« mogu se slaviti sa-
mo one svetacke svetkovine koje na nedjeljni dan
padnu po svome datumskome slijedu. Nedjelje u
dosaséu, u korizmi i vazmenome vremenu ne tr-
pe niti takav oblik ustupanja mjesta svetackim
slavljima, pa se svetkovine koje datumski padnu
na neku od tih nedjelja, prenose na prvi slobodni
dan u tjednu.

Krs¢anska osjetljivost za dostojanstvo nedjelje
ne ocituje se samo u ustajanju proti rada nedje-
Jjom. Ta bi briga trebala biti zadaéom nekih dru-
gih drustvenih skupina, a krS¢anima je vlastiti-
je nastojati oko kristoloskoga identiteta Dana
Gospodnjega. =
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jjet nice, raste i ugiba.
U tebi se, Gospodine, radamo,
u tebi Zivimo i umiremo
u tebi jesmo
i nakon sto umre
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