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Misleca liturgija

jemo motrenjem, razmisljanjem. Povjeravamo se umije¢u mi-

Sljenja. U otkrivanju te ljudske mo¢i definiramo svoje posto-
janje i svoje zasebno mjesto u redu stvorenja. No, ¢ovjek nije samo
mislece bice. On je i obredno bice. U liturgiji — u susretu s njezinom
obrednom zbiljom, simbolima, gestama i govorom vjernik spoznaje
Boga i svijet, ali i oblikuje misao. Liturgija ne stoji pred misljenjem
tek kao objekt misljenja. Liturgija i misao su u trajnoj uzajamnosti.
Liturgija svojom dogadajno$c¢u rada misao, rasvjetljuje ju i otvara
za nove vidike, u kojima se racionalnost i umijece zakljucivanja po-
kazuju nedostatnima da bi proniknuli u slavljeno otajstvo vjere, u
liturgijsko dogadanje otajstva. Misao vjere povjerava se snazi obred-
noga dogadanja, mudrosti liturgijskih simbola, govoru Sutnje, vrjed-
novanju raznolikoga 'ruha’ u koje se zaodijeva rijec...

Na tragu takvoga proZzimanja misli vjere i obrednoga govora uo-
¢avamo sretnu okolnost da filozofska misao, kao i susetavna teolo-
gija, zajedno s fundamentalnom, iznova otkrivaju obred i njegovu
nenadomjestivu izvornost za Zivot vjere i za njezino razumijevanje,
obnavljanje, rasvjetljenje i produbljenje. Nakon $to je teologija sto-
lje¢ima bila ¢vrsto uokvirena u dogmatsko misljenje i zanemarivala
obred, ocjenjujuéi ga nedostojnim »velike misli«, i nakon $to je filo-
zofija dugo zazirala od obreda, smatrajuéi ga nizim i nerazvijenijim
oblikom ¢ovjekova odnosa sa stvarnoscu, obred je kroz dvadeseto
stolje¢e u oc¢ima filozofa i teologa iznova otkriven u viseslojnosti
svojih znadenja te spoznajnih i komunikacijskih mo¢i. Premoséujuéi
neprirodni jaz izmedu misljenja i slavljenja vjere, danas — premda
ne uvijek i na svim razinama — mozemo govoriti o novome vrjedno-
vanju obrednosti i o priznavanju njegove uloge u oblikovanju spo-
znaje, Zivota vjere, pa i samoga vjernic¢koga identiteta. Liturgija tako
postaje susretiStem raznih humanistickih i drustvenih znanstvenih
disciplina. U kratkim razmisljanjima ovdje kanimo ukazati na uzaja-
mno priblizavanje filozofije i liturgijske znanosti, s ciljem da liturgija
Crkve, shvacena kao slavljeno (obredno) dogadanje spasenja, mar-
no ¢uva obred kao mjesto u kojem se nudi i rasvjetljuje misao vjere,
oCituje zbilja vjerovanoga i posreduje susret s Vjerovanim.

Promiéljanje je put otkrivanja smisla i znacenja. Svijet spozna-
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Mudrost liturgije

Liturgija kao izazov, poziv i izvor misljenja

U nasoj suvremenosti,
odnos izmedu miljenja i
liturgije postao je jednim

od onih suvremenih kriZi-
Sta na kojemu se susrecu,
prelamaju ali i bistre sve

raznolikija filozofska i
teoloska gledista. Upravo

je filozofija ona koja u
obzorju postmoderne po-
kazuje Zivo zanimanje za

krscansko bogosluzje. Pred
obredom misao ne moze
biti ravnodusna, ¢ak i onda
kada prizna svoju nemoc i
odustane od razumijevanja
onoga $to obred vrsi i u
svojem vrsenju daje misliti.
No, obred je nerijetko bio

i jest izvor misljenja,

put traganja za mudroscu

I istinom.

Ivica Zizic

suodnosu. Njihov je susret drevan, ali i svagda nov, pun

nepredvidivih obrata, privlacenja i odbijanja, nijekanja i
poistovjecivanja. Liturgija je nerijetko bila prepoznata kao put mu-
drosti, tj. put prema spoznaji vi$nje istine u redu svetoga. Misao u
liturgiji nije strana. Ipak, novovjekovna je misao svoj put pronasla u
oprjeci, a katkad i nijekanju obreda, pa je suodnos izmedu liturgije
i misljenja i dandanas shvaéen kao iskljuciv, nepomiren, krajnje su-
protan. Gdje se pojavljuje misao, treba nestati obred i gdje se slavi
obred tu nema mjesta misljenju. Odnos izmedu liturgije i misli ostao
je posve nerazrijesen, ali upravo ta trajna napetost, koja prati mislje-
njeiobredno slavljenje jos od anti¢kog doba, nije posve razorna. Ona
je u meduvremenu postala plodno tlo za nove susrete.

U nasoj suvremenosti, odnos izmedu misljenja i liturgije postao
je jednim od onih suvremenih krizista na kojemu se susreéu, prela-
maju ali i bistre sve raznolikija filozofska i teoloska gledista. Upravo
je filozofija ona koja u obzorju postmoderne pokazuje Zivo zanima-
nje za krséansko bogosluzje. No, to zanimanje za svijet obreda, bilo
da je obiljezeno pozitivnim ili negativnim tonovima, ni u prijasnjim
kulturnim epohama i misaonim nazorima nije bilo rubno. Pred obre-
dom misao ne moze biti ravnodusna, ¢ak i onda kada prizna svoju
nemoc¢ i odustane od razumijevanja onoga Sto obred vrsi i u svojem
vrsenju daje misliti. Obred je oduvijek bio svojevrstan izazov mislje-
nju, gdjekad mjesto gdje se misao provjerava. No, obred je nerijetko
bio i jest izvor misljenja, put traganja za mudro$éu i istinom. Ljudska
se misao u mnogo navrata vracala obredu i poistovjeéivala sa slav-
ljem jer u otkri¢u mudrosti i istine ima nesto duboko slavljenicko sto
se ne moze izustiti rije¢ima i misliti pojmovima, ve¢ samo reflektirati
poetikom geste. Upravo po svojoj gestualnoj naravi, koju jo$ nazi-
vamo i performativna ili djelujuca, obredi prethode misljenju, jer se
oni nalaze u redu djelovanja pa se misao na to djelovanje ne samo
osvrce nego iz njega crpi svoje uvide. S druge pak strane, obred pruza
mjesta misljenju. On je prostor gdje se misao razvija u refleksivnom
gibanju prema onome $to je nadilazi i omogucuje. Misao tu nije spo-
redna, ve¢ utemeljujuéi ¢in, ali svagda tijesno vezana uz djelovanje.
U stvarnosti, obred je u sebi refleksivno djelovanje: djelovanje nose-
no refleksijom i misljenje noseno obrednim djelom.

M iSljenje i liturgija odvazda stoje u napetome, ali plodnome



Liturgija kao izazov misljenju

U svojem izvornome znacenju, filozo-
fija je prijateljstvo (filia), odnosno, lju-
bav prema mudrosti (sofia). Prije negoli
¢e biti sustavan trud oko spoznaje, filozofija
je zivotni stav dobrohotnoga drugovanja s
mudroscu, Sto podrazumijeva otvorenost,
suzivljavanje, medusobno prozimanje iz-
medu mislitelja i njegove stvari na obzorju
istine. Filozofija je zasigurno traganje ali i rast
u traganju za smislom, bitkom i istinom. Na-
por da misljenje dokudi bit prati osjeéaj da
ta bit ve¢ na neki nacin postoji te da privla-
¢i mislitelja u njegovu kretanju prema njoj.
Taj mudrosni poziv filozofije, nosen emocijom prijateljevanja, nije mogao
a da se ne preto¢i u obredno slavlje. Misao se po svojoj prirodi nalazi u re-
du slavlja, buduéi da se oblikuje kao susret s mudros$éu, odnosno, istinom.
Slavlje na neki nacin razotkriva istinu pruzajuci misli prikladno mjesto da
ju prepozna, prizna i izrazi.

Na ovome mjestu nije moguce rasplesti svu slojevitu problematiku su-
odnosa izmedu mudrosti i misljenja. Recimo samo to da je mudrost stav-
ljena po strani u trenutku kad je misljenje postalo iskljucivi alat ‘ega’. ‘In-
telektualizacija’, kao proces sustavnoga suzavanja misljenja na empirijski
provjereno znanje, odnijela je svoj danak u udaljavanju ljubavi od spoznaje
i misljenja od mudrosti. MozZda su upravo zbog toga, sve do danas, filozofi
smatrani kao osobenjaci s velikim egom i hladnim emocijama. To je, da-
kako, plod novovjekovnog dualizma koji u misljenju ne prepoznaje vrline
ljubavi, poniznosti i otvorenosti prema viSnjem izvoru znanja, ve¢ u njemu
vidi samo izraz snage ¢ovjekova uma i njegove povijesne emancipacije od
religijskih predaja.

U antici, naprotiv, mudrost je povezana sa bogoslovljem, tj. znanoséu
0 onom najvisem, o prvim nacelima bitka. Mudrost je, prema Heraklitu,
spoznavanje onoga $to upravlja stvarima: »Mudrost je spoznavati duhov-
nu mo¢ koja upravlja svima kroza sve.« Mudrost je u staro doba takoder
bila povezana sa spoznajom sebe samih. Ukratko, mudrost nije tek neko
znanje, niti zakljucak, ve¢ spoznavanje, priblizavanje potpunoj istini kroz
otvorenost, prijemcivost i prianjanje istini.

Na Zapadu se mudrost izgubila u znanju instrumentalnoga uma. To
je njezina moderna sudbina, pa je sva misao modernoga doba obiljeZena
odredenom nostalgijom za jedinstvom misljenja i cuvstva istine. Misao se
nasla posred ‘ovostranoga’, u znanju ¢injenica a ne pune istine, odbacivsi
posve transcendenciju i sveto kao natruhe mitskoga, zaostaloga mentali-
teta. Weber je tu pojavu nazvao sekularizacijom, odnosno, ‘ras¢aravanjem
svijeta’. Cini se da se sekularizacija — koja se iskazala kao povijesno oslo-
badanje misli od religijskog autoriteta — ponajprije odrazila u odbacivanju
obreda. Racionalna kultura i industrijsko drustvo potisnuli su obred na
rubove misaonoga Zivota. Obred se a priori proglasava besmislenim, od-

Misao odreduje ¢ovjeka,
njegovo dostojanstvo u redu
stvorenja, i poziva ga da uroni
u Istinu u kojoj je stvoren.

Auguste Rodin, Mislilac, 1902.;

Musée Rodin, Pariz.




Bozja objava rasvjetljuje misao
i ugraduje ju u spoznanje vjere.
Foto: Shutterstock.com

Mudrost liturgije

nosno, nedostojnim misljenja, buduéi da je nedostojan
covjekova dostojanstva. Njegovo eventualno znacenje
valja stoga pronaci unutar projektivnog (M. Weber) ili
pak neuroti¢nog (S. Freud) mehanizma. Obredi bivaju
proglaseni simptomima subjekta rasutog izmedu zelja
i pozuda. U njima se zrcale potrebe za zastitom ili pak
u njima navire potisnuti svijet tamnih ljudskih pozuda.

Moderna misao u susretu s obredom iskazuje svoju
reduktivnu narav. Sve mora biti podloZeno misljenju, pa
tako i obred. U suprotnom, misao odustaje i zatvara se u
svoje pretpostavke. I taj je odustanak misljenja od obre-
da i njegovo zatvaranje simbolickoj racionalnosti pri-
sutan sve do danas, c¢ak i u teologiji. Medutim, kriticko
ispitivanje obreda ili praznine koja nastaje kad se obred
iskljuéi, uvijek iznova vra¢a misao u nesigurnost, u pro-
pitivanje njezinih vlastitih izvjesnosti, u njezinu duboku
potrebu da se osloni na djelovanje i vjerovanje. Medu-
tim, upravo je ta kriza novovjekovnoga instrumentalnog
uma postala plodno tlo otkri¢u obreda i njegova znace-
nja za covjeka i za sav njegov kulturni svijet.

Liturgija kao poziv misljenju
Znakoviti su obrati moderne misli. Kad je filozofija pocela odustajati od litur-
gije, Stovise, podlagati ju svojim kritickim pretpostavkama, zapocelo je tako-
der polagano, ali sustavno odustajanje od istine. Filozofija se u postmoderno
doba zadovoljava rjeSenjima ogranicenog opsega usredotocivsi se na ‘male
price’ i, mogli bismo nadodati, ‘kratke price’ bez velikih razradbi i bez veli-
kih zaklju¢aka. Filozofija odustaje od Sirokih, slozenih i dugih argumentacija.
Ona radije Zzeli biti ‘popularna’. A cijena te popularnost je banalnost. Televi-
zijski filozofi i prodavatelji Zivotne mudrosti popularni su po svojoj vjestini da
banalno zaodjenu ruhom uzvisene misli, a istinu prodaju po cijeni svidanja.
U temeljima krize miSljenja i misaonoga pristupa istini stoji odustaja-
nje od misljenja simbola i obreda. Misljenje, raslojeno u malim pricama i
‘dekonstrukcijama’, nije kadro iznaéi jedinstvo i cjelinu. Upravo u toj si-
tuaciji povlacenja i slabljenja misli, javljaju se novi pokusaji rehabilitacije
miSljenja polazeéi od obreda. Veé su u jeku moderne etnologija, filozofija
religije i antropologija zapocele sustavno proucavati obred u redu ¢ovjeko-
ve humanosti otkrivsi simbolicki, imaginarni i kulturalni potencijal koji je
u njima pohranjen. Filozofija i druge humanistic¢ke discipline nisu mogle
ostati nezainteresirane pred ponovnim otkriéem i vrjednovanjem obreda
u sklopu ¢ovjekova kulturnog svijeta. Ipak, obred se nastavilo sumnjiciti za
nazadnost, praznu vanjstinu, zaprjeku misljenju i covjekovu dostojanstvu.
Taj su stav dijelili i neki teoloski nacrti, zadojeni modernistickim prijezirom
prema obredu. Obred je tu stavljen na stup srama kao ostatak devijantne
religioznosti. Medutim, ‘nadilaZenje’ obreda pokazalo se bezuspjesnim. Ra-
cionalisticki filozofi (i teolozi) predvidjeli su ¢injenicu da je obred jedna od
najotpornijih kulturalnih formi koju nije lako iskorijeniti iz ¢ovjekove svije-



sti i njegove simboli¢ke naravi. Misao se tako ponovno nasla pred obredom
kao predmetom koji nije jednostavno podvr¢i svojim pretpostavkama. Sto-
ga ga je trebalo podloziti drugim autoritetima, primjerice, moralu. Kant je
obred proglasio sredstvom moralne pouke pribojavajuéi se da bi se mogao
izopaciti te postati feti$ u covjekovim rukama. Obred je kona¢no prepoznat
kao neki izvor znacenja, barem moralnoga znacenja.

U tako oZivljenom smislu, makar s reduciraju¢im posljedicama, otvo-
rio se prostor daljnjemu prepoznavanju obreda. Od izazova obred je po-
stao poziv na misljenje unato¢ mentalitetu kompromitiranja, nadilazenja
i raslojavanja njegova smisla. To je osobito razvidno u novijoj filozofskoj
misli koja veoma rado pohodi liturgiju u Zelji da provjeri svoje temeljne
izvjesnosti, nadide reduktivhu modernost, ali i slabost postmoderne, te da
odgovori na svoj vlastiti poziv na misljenje. Mogli bismo slobodno reéi da
nema modernog filozofa koji se nije na ovaj ili onaj nacin susreo s liturgi-
jom. Spomenimo samo nekoliko imena.

Neohebrejska filozofija stoji na pocetku vrjednovanja liturgije kao poziva
na misljenje. A. Heschel, F. Rosenzweig i E. Levinas pojavljuju se kao pred-
stavnici misli koja otkriva liturgiju i molitvu kao mjesto na kojem se ¢ovjek
iznova vracéa u vlastiti red dara i doticaja s drugim. Fenomenoloska $kola
primjer zivuéega francuskog filozofa J.-L. Mariona koji je upravo u liturgiji,
odnosno u sakramentu, pronasao novu paradigmu misljenja fenomena pa
je sva fenomenologija vezana uz sakramentologiju. Blizak Marionu je fran-
cuski filozof M. Henry koji je svoju filozofiju tijela usko vezao uz filozofiju
euharistije. Na tom se tragu zacijelo nalazi i filozofija liturgije J.-Y. Lacostea
koji kombinira fenomenologiju i egzistencijalizam, pokazujuci da je liturgija
vlastito mjesto Zzive refleksije covjekova bivanja u svijetu i nadilazenja svijeta.
No, i u refleksijama M. Heideggera, osobito u kratkom spisu O Sikstini, u
kojoj filozof razmislja nad slikom Sikstinske Bogorodice Raffaella Sanzija,
izranja ‘pobozni egzistencijalizam’ koji kroz sliku dopire do njezina utemelju-
juéeg ¢ina — euharistije. Medu drugim predstavnicima »hermeneuticke mi-
sli« Gadamerova razmisljanja o ritualu, blagdanu i istini zasigurno zasluzuju
posebnu pozornost. Gadamer u ritualu vidi vlastito mjesto hermeneutickoga
misljenja. Na tom se tragu krece i filozofsko-religijski transcendentalizam R.
Schefflera koji se usredotocio na pitanje liturgijskoga jezika priznajuéi obre-
du njegovu vlastitu logiku i vlastitu racionalnost. G. Agamben u liturgiji pre-
poznaje razlidite ‘paradigmatske’ obrasce nase kulture, pa u djelu Opus Dei
govori o liturgijskom poimanju sluzbe koji se sa¢uvao i u danasnjem identi-
tetu i ulozi sluzbenika, iako ne uspijeva izmaéi reduktivizmu. Protiv progla-
Savanja obreda besmislenim i nazadnim ustao je L. Wittgenstein. U svojim
je Biljeskama na sebi osebujan nacin pokazao svu neutemeljenost moderne
kritike i svu ogranicenost modernistickog nacina misljenja.

Sve su to razliciti pristupi kojima je zajednicko da, prepoznajudi liturgi-
ju kao poziv na misljenje, grade nove sustave u kojima liturgija nije samo
predmet nego i nacin misljenja. Misao se tako ponovno vraca u red obreda i
na taj nacin otkriva svoj vlastiti poziv na misljenje i pristup istini. Cini se da
misao zahvaljujudéi liturgiji iznova pronalazi izgubljenu cjelovitost.
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Liturgija kao izvor misljenja

Glasovita izjava Paula Ricoeura da ‘simbol daje misliti’, ponajbolje rasvjet-
ljuje ulogu liturgije u redu misljenja. Liturgija rada misljenje. Liturgija stoji
na pocetku misljenja kao Zivo vrelo. U njezinim simbolima bistri se poce-
tak misli. Ne samo nadahnuce ili poticaj, nego izvoriste koje trajno prati,
podrzava i oblikuje misao. Misljenje liturgije je misljenje s izvora. A ono
se nikada ne odvija samo u jednom smjeru. Misljenje je uvijek povezano s
povratkom na pocetke te u svome razvoju nosi nostalgiju memorije. Ne daje
liturgija misliti zato $to bi imala neka posebna znanja, empirijski provjerlji-
va i prakti¢no korisna, nego zato jer je ona put mudrosne spoznaje BoZjega
djela koje dopire do nas i zahvaca nas liturgijskim slavljem, ali i zato jer se
u liturgiji to djelo preobraca u misljenje o sebi i drugome kao povijesnom
prostoru BoZjeg djelovanja.

Liturgija »objavljuje malenima« (usp. Mt 11, 26) Bozje djelo uzbiljujuéi
ga u zivotima ljudi. Malenost koju liturgija zahtijeva nije nijekanje nasega
uma, volje i dostojanstva. Malenost je svijest da smo dio veéega, sveobu-
hvatnijega i velicanstvenijega djela od onoga kojim su formirana nasa uska
obzorja i ograniceni pogledi. Malenost je svijest o potrebi integracije u ve-
¢u cjelinu. Samo djelujudi i osjecajudi se dijelom toga Bozjeg djela mozemo
proniknuti u mudrost liturgije. Spoznaja u redu liturgije jest ponizno pri-
anjanje BoZjem djelu te dopustanje da nas to djelo zahvati. Postoji u tome
nacinu spoznavanja dimenzija pasivnosti po kojoj, prije negoli ulozimo trud
i napor u razumijevanje, mi zapravo dopustamo i pripustamo spoznaju u
svoj intelektualni, duhovni, osjec¢ajni svijet. Priznati liturgiji vrijednost izvo-
ra znaci takoder priznati njezinu snagu da svecano pripusti u nas istinu te
da ona odjekne nasim bicem.

Liturgijski tekstovi, simboli, liturgijska poezija, prostor i vrijeme mogu
biti valjano polaziste za misljenje. I oni to najceSce jesu, posebno u litur-
gijskoj teologiji. Ali u tome slucaju liturgija i dalje ostaje ‘predmet’. Iako se
misao u tom teoloskome obliku intimno veZe uz liturgiju, ovdje ne mislimo
na taj nacin suodnosa. Radije mislimo na duboku, kapilarnu protkanost iz-
medu liturgije i mi§ljenja. Zivotni sokovi liturgije teku mislju u trenutku kad
ju misao prihvati kao priliku izlaska iz sebe i susreta sa svetom drugoscu.
Tada se misljenje iznova sebi daruje jer je dirnuto odnosom koji osmisljava,
utemeljuje i usmjerava misao putem cjelovitoga znanja.

Misljenje formirano liturgijom jest zahvaljivanje. Njegova bi se temeljna
paradigma mogla pronaéi u intimnome razlogu liturgije: radi tvoje velike
slave. Slava je ta koja izdize miSljenje iz sebe i stavlja ga u odnos s velicaj-
nom Bozjom svetoséu. Ovdje se ne radi o tome da se misao bavi liturgijom,
ve¢ da upije liturgijski nacin refleksije. A to je oblik zrenja koji se svagda
krece po novim razinama znacenja, zaustavlja se, okrece, ispituje, reflektira
slavu kao izvoriste slavlja. Misao u redu liturgije je refleksivna jer u sebe
pripusta svjetlo odozgor.

Istodobno, misao u redu liturgije nije napustanje nase humanosti, niti
obezvrjedivanje snage uma, poticaj volje, ljudske energije spoznavanja. Ako
je liturgija refleksivno poniranje posred Otajstva, ona je takoder refleksivno
prianjanje nasoj vlastitoj biti. Jednom rijecju, liturgija je otkrivanje: ona je



otkrivanje svete Bozje drugosti, ali i otkrivanje nas samih,
obuhvaéenih tom blisko$¢u punom dostojanstva i sjaja.
Liturgija uvodi covjeka u refleksiju o sebi kao svetom su-
bjektu, o svojem identitetu shvacenom kao pripadnost,
darovanost, milost. Otkriti se u okrilju Otajstva znaci
doseci refleksiju o sebi kao bi¢u povijesno i prostorno
smjestenom u BoZzju rasporedbu spasenja. Zato misljenje
u redu liturgije otkriva ¢ovjeka u njegovoj najintimnijoj
biti. Ona iznova otkriva prostore njegova duhovnog bo-
gatstva kao i njegovu praiskonsku i nepresusnu potrebu
za svetim.

Sve nam to govori da je u liturgiji na djelu cjelovito mi-
sljenje. O njemu je veé govorio O. Casel koristeci se spo-
znajama iz usporedne povijesti i fenomenologije religije.
Rijec je o nacinu spoznavanja u kojem su covjek i predmet
njegove spoznaje ujedinjeni u jedno jedinstveno obzorje.
Oni, takorekué, postaju jedno tijelo. Takav nacin spozna-
je blizi je estetskomu ili umjetnickomu nacinu percepcije:
glazbenik i njegova glazba zvuce jednim glasom; slikar i
njegova djela bivaju jedna jedinstvena emocija. Spozna-
vati znadi uéi u intimnost svijeta, sljubiti se s njime i iz
njega crpsti ocitosti koje naizvan uopée nisu dostupne.
Sli¢éno se i u liturgiji Covjek i slavlje stapaju u jedno. Ne
mogu se vise tumaciti jedno bez drugoga. Postaju jedno
tijelo. Refleksivno kretanje prema jedinstvu i cjelini postaju vlastita mje-
sta gdje se ustanovljuje i Zivi smisao i istina liturgije. To nije intelektualna,
hladna misao, ve¢ misao rodena u percepciji otajstvene drugosti koja rada
osvjedocenim povjerenjem. »Sve ono Sto smo vidjeli, ¢uli, opipali... Rije¢
Zivota« (1Iv 1, 1) — reéi ¢e Romano Guardini parafrazirajuéi svetog Ivana
Evandelistu — sva ta iskustva osvjedocenja ponavljaju se u liturgiji. Liturgija
je svjedocko iskustvo koje uvodi u spoznaju Otajstva samo pod uvjetom da
mu se cjelovito prione. Ta dionicka spoznaja na punini i cjelini obiljezava
liturgijsko iskustvo i razlikuje ga od svih drugih nacina i oblika spoznaje.

Emaus — ikona liturgijskog misljenja

Na koncu ovoga razmisljanja, drzimo da Lukin izvjestaj o dogadaju iz Emau-
sa (usp. Lk 24, 13-35) na najjasniji na¢in pruza uvid u liturgijsko misljenje i
spoznaju. Emaus je upravo paradigma liturgijskoga misljenja i zrenja istine,
mjesto gdje obredno djelovanje i misljenje ulaze u duboki sklad i jedinstvo.
Dok ucenici hode prema Emausu i Zive u uskrsnom vremenu, ali ga para-
doksalno ne zapazaju, nego zamisljeni i razocarani odlaze iz Jeruzalema jer
su njihovi pogledi zaustavljeni u fakticnoj spoznaji Isusove smrti, pridruzuje
im se Uskrsli. Oni mu nude tumacenja dogadaja, ali ne uspijevaju dosegnuti
smisao te konac¢no prepustaju inicijativu onomu koji tu, u stvarnosti, samo-
ga sebe izgovara i tumaci ispunjavajuéi njihovo slusanje intuicijom zrenja
istine. Njihova srca, noSena predokusom istine, ‘gore’ otvarajuéi se postu-
pno pravoj i punoj spoznaji. Medutim, samo slijedom ocitosti simbolicko-

Misao se ponovno vraca

ured obredai u obredu
pronalazi pristup istini.

Josip Botteri Dini: Motiv vitraja
Foto: Zvonimir Ateltic
(Shutterstock.com)
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Slijedom ocitosti simbolicko-
-obrednoga ¢ina lomljenja
kruha, u kojemu se Uskrsli
ocituje i iS¢ezava s odiju,
istina osobe i dogadaja Isu-
sa Krista‘otvara oci’ u¢enika u
Emausu da spoznaju

i da spoznajuci vjeruju.

Duro Seder: Susret u Emausu.

obrednog ¢ina lomljenja kruha, u kojemu se Uskrsli ocituje i iS¢ezava s o€iju,
istina osobe i dogadaja Isusa Krista ‘otvara o¢i’ ucenika da spoznaju i da
spoznajudi vjeruju.

Ta je refleksija, dakle, dvosmjerna: ona osposobljava ucenike da prihva-
te dogadaj, ali ih takoder osposobljava da vide i prepoznaju same sebe kao
njegove dionike koji veé¢ sada Zive u uskrsloj egzistenciji. Lomljenje kruha
uvijek ée na nov nacin otkrivati svu prisutnost i svu istinu dogadaja, ali samo
po dionistvu na njegovu obrednom uzbiljenju. Ta perceptivna vjera kojom
su bili zahvaéeni uéenici neprestano se ponavlja u snazi obrednoga simbola.
Obred dokida opisni pogled i spoznaju, a putem prianjanja i dioniStva na
njegovoj istini uspostavlja spoznavanje cjeline. Lomljenje kruha nije simbol
odsutnosti ili proslosti dogadaja, nego je sav ispunjen prisutno$éu onoga
koji tu stvarno djeluje. Ova simbolicka gesta obuhvaca, sazima i ponazocuje
sve znakove i ¢uda, sabire sve rijeci i dogadaje Isusa Krista. Ona je upravo
cjelovita i jedinstvena jer ¢ini vidljivim Uskrsloga, pruzajuéi u istome tre-
nutku moguénost gledanja i razumijevanja njegova cjelokupnog dogadaja.
Upravo tu spoznaju posreduje liturgija: ona nam daje moguénost refleksije
iz dogadaja te nam, pritom, omoguéuje prepoznati sebe same kao dionike
Kristova Otajstva. &




Liturgija: misao vjere i zbilja vjerovanoga

O liturgijskoj mudrosti

Liturgija i misljenje
vjere nisu nepomirene
stvarnosti ili nedodir-
ne ljudske aktivnosti.
Nitko, naime, ne moze
istinski slaviti Boga

i biti dionik liturgijske
zbilje ako se pri tome
zivotno ne pita o istini,
o smislu postojanja,

o sebi, o redu u sve-
miru, o svijetu, o vre-
menu, vjecnosti...
Temeljna pitanja koja
zaokupljaju filozofsku
misao susrecu se u
bogostovlju, u obred-
noj igri BoZje objave i
covjekove otvorenosti
njemu. Liturgija, jer je
otajstvena, ujedno je

i misaona i djelatna.

Ante Crncevic

bljuju svu njegovu spoznaju i rasvjetljuju istinu u kojoj doziv-
ljava sebe i svijet. Misao vjere ne mimoilazi ni jedan segment
zivljenja. Tko vjeruje, taj u vjeri propituje i iznova otkriva ne samo
‘objekt’ vjerovanja, nego i sebe i svu zbilju koju Zivotno susrece. Vjera
postaje formom Zivljenja i o¢ima spoznaje. Zato vjernik ziveéi vjeru vje-
ruje Zivot, prihvaca ga kao dar u okrilju svedarovanosti koja ima izvor
u Bogu. Pojam »Zivjeti Zivot« pred o€i stavlja njegove granice, makar i
nejasne, dok »vjerovati zivot«, prihvaéati ga i oblikovati u svjetlu vjere,
prosiruje Zivotnost onkraj granica zemaljskoga Zivljenja, unoseéi nas u
obzor Bozje uzvisenosti nad vremenitost, prostornost i tjelesnost. Vjera
»ovjerovljava« zivot, sve stavlja u obzor Vjerovanoga i Darovanoga.
Nije samo Zivot dar. Vjera u iskustvu dara sp6znaje da Darivatelj Zi-
vota izrutuje sebe samoga u svakome svome daru. Cak i iskonska ljud-
ska teznja »biti kao Bog«, koja je bila razlogom grijehu i pobuni protiv
Boga, otkriva iskonsku Bozju naklonost stvorenju. »Biti kao Bog« stoji
u zacetku dara vjere jer takva Ceznja ne bi bila moguéa da joj nije pret-
hodio ¢udesni Bozji promisao o dostojanstvu i slobodi ¢ovjeka stvorena
»na njegovu sliku« (F. Riva — P. Sequeri, Segni della destinazione, 28).
Ako je vjera dar, onda i istinsko bogostovlje izvire iz istoga dara, kao
njegov prvi plod. Istina, ¢ovjek je na temelju svoje naravne slutnje o
Bogu kadar oblikovati kult i podizati »oltare nepoznatom Bogu« (usp.
Dj 17, 23), ali istinsko bogostovlje pretpostavlja BoZju objavu, ocito-
vanje u kojem se uspostavlja kult kao nacin zajednistva s Bogom, kult
u kojem se On uvijek iznova objavljuje i daruje (J. Ratzinger). Tako
kult nije tek obredna aktivnost, ljudsko ¢injenje, nego Zivotni susret s
Bogom. Liturgija, dakle, pretpostavlja vjeru, ali se ona sama u kultu ra-
svjetljuje, izgraduje, obnavlja, hrani... Tako liturgija dotice sve ono §to
zahvacéa samo iskustvo vjere i zadire u sva ona ‘pitanja’ koja otvara mi-
sao vjere. U liturgiji odsijeva jasnoca vjere, izgradenost ljubavi, snaga
nadanja, ali i svekoliki odnos prema svijetu i prema ljudima. Liturgija
zreali i vijernikovu misao o Zivotu. Stovise, u njoj se misao vjere otjelov-
ljuje u zbilju koja preobrazava misao o zivotu. Zato liturgija i misljenje
vjere nisu nepomirene stvarnosti ili nedodirne ljudske aktivnosti. Nit-
ko, naime, ne moze istinski slaviti Boga i biti dionik liturgijske zbilje
ako se pri tome i Zivotno ne pita o istini, o smislu postojanja, o sebi, o
redu u svemiru, o svijetu, o vremenu, vje¢nosti... Temeljna pitanja koja

M isao vjere i misao o vjeri, trajno zaokupljajuci ¢ovjeka, produ-
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zaokupljaju filozofsku misao susre¢u se u bogostovlju, u obrednoj igri Bozje
objave i covjekove otvorenosti njemu, u igri Bozjega spasenjskoga djela i ¢o-
vjekova nastojanja u svijetu. Liturgija, jer je otajstvena, ujedno je i misaona i
djelatna, i objaviteljska i djelujuca; u njoj se dogada rasvjetljenje i izgaranje,
preobrazava misao i oblikuje novost Zivota.

Liturgijski pokret i oblikovanje liturgijske misli

»Renesansa« liturgijske misli i njezino oblikovanje kao zasebne teoloske
discipline kroz prva desetlje¢a dvadesetoga stolje¢a nastajala je u jasnome
otvaranju liturgike i liturgijskoga govora filozofiji i misli o Zivotu. Liturgika,
dugo poimana kao govor o izvanjskosti i formi kulta, bila je, naime, smje-
§tana u okvir pastoralnoga djelovanja te dijelom gledana unutar »moral-
ne filozofije« i »bogostovnoga morala«, ¢ime joj nije ostavljan prostor za
oblikovanje vlastite znanstvene »-sofije« i »-logije«. Nastojeéi izaci iz toga
uskoga govora o moralnoj duznosti i formi obreda, znanstvenost se trazila
u istrazivanju povijesnoga okvira i razvoja obreda te u paleografskim i filo-
loskim analizama starih liturgijskih kodeksa, ¢ime se liturgijski govor pre-
selio s kultnoga na »povijesno-filoloski formalizam« (A. Grillo, Filosofia e
liturgia, 273.-274.). Liturgika je tako i dalje ostajala daleko od zanimanja za
jedinstvenost i slojevitost obrednoga govora i njegovu otvorenost traganji-
ma ljudske misli i sveukupnoj zbilji Zivota. No, sretna je okolnost da su obli-
kovatelji »nove« liturgijske znanosti na pocetcima Liturgijskoga pokreta bili
ljudi misli, a njihova filozofska kultura bila je od presudne vaznosti za smjer
kojim je krenula liturgijska znanost. Prosper Guéranger u Francuskoj i An-
tonio Rosmini u Italiji liturgijskim ¢inima Crkve pristupali su iz Sirega filo-
zofskoga promisljanja, pri ¢emu valja spomenuti da je Guéranger bio blizak
misli F. Lamennaisa, shvacajuci da je liturgija stozer Zivota vjere i zalazuci
se da produbljenje liturgijskoga zivota bude srediste i na¢in obnove Crkve.
Tako se liturgiji iznova pocelo davati konstitutivino mjesto u spoznaji i obli-
kovanju vjere, a ne tek u njezinoj obrednoj izrazajnosti ili manifestativno-
sti. Na tome tragu velika imena liturgijske znanosti kroz dvadeseto stoljece
— Maurice Festugiere, Odo Casel, Romano Guardini, Cipriano Vaggagini —
prosiruju vidike liturgijskoga promisljanja i otkrivaju neodvojivost liturgije
od razumijevanja objave i istine o Zivotu.

Oblikovanje liturgike kao vlastite teoloske discipline valja zahvaliti i ot-
krivanju liturgije unutar filozofske misli, posebice u filozofskome zanima-
nju za obred kao mjesto ‘igre’ u kojoj istina postaje zbiljskom, a otajstvo
dodirljivim i iskusivim. Udionistvo u slojevitosti obredne zbilje krséanske
liturgije, razumijevanje i iskustveno zahvacanje istine koja u liturgijskome
spomenu postaje zbiljskom, ispravno vrjednovanje otajstvene preobrazbe
dionika slavlja i sveukupne obredne pojavnosti ne bi bili moguc¢i bez po-
vjerenja u filozofsko-teolosko pristup tim stvarnostima i iskustvima. Zbli-
Zavanje liturgijske i filozofske misli nije, medutim, iSlo za tim da se otkri-
ju njihova susretiSta i mjesta dodira, nego ponajprije da se otkrije njihov
»izvorni odnos«, koji se danas ponovno potiskuje u zaborav. Zbog pribliza-
vanja liturgijske misli modernoj filozofiji pojedini su nositelji liturgijskoga
pokreta i njihovi sljedbenici olako optuZivani za »kriptomodernizam« te im



je predbacivano da se svojim zauzimanjem za
takvu obnovu liturgije i liturgijske misli uda-
ljavaju od Predaje i raskidaju »organicki razvoj
liturgije«. Istim kriti¢kim stavom i prosudbom
neki danasnji krugovi ocjenjuju i liturgijsku
obnovu Drugoga vatikanskoga koncila. Ponov-
no se, naime, susrecu struje koje bi u liturgiju
pripustile samo poboznost, duhovnost gleda-
nja, ne umijuc¢i »sakramentalno djelovanje«
zdruziti s obrednim ¢inom u kojega je uklju-
¢en sav Covjek, sa svojom mislju, tijelom, svim
osjetilima. Liturgija, medutim, razumijevana
i Zivljena kao iskustvo koje, snagom obredne
sinergicnosti bozanskoga i ljudskoga, ukljucu-
je i zahvaca ljudsko bic¢e u njegovoj cijelosti i
egzistencijalnoj sveobuhvatnosti, biva izvorom
i nadahnuéem svekolikoj duhovnosti i teolos-
kome promisljanju o Crkvi, o zbilji zivota i pi-
tanjima s kojima se kr§¢anin susrece u svijetu.
Euharistijski stol je stol bogo-ljudskoga zajed-
nistva, stol blizine i susreta koji rasvjetljuje
Istinu evandelja te »tematizira« i propituje sve
nase »istine«, sva Zivotna pitanja i djelovanja.
Smijemo se zapitati kakva bi ‘kr§¢anska’ slika i
misao o covjeku i egzistenciji bila kad bi covjek bio liSen sakramentalnoga
iskustva i kada ne bi bio obdaren mogucnoscu slavljenja Boga. Liturgija nije
tek potvrda vjere ili spoznaja o Bogu koje bi, kao takve, rasvjetljavale ¢ovje-
kovu misao i spoznaju. Liturgija je, po snazi sakramenta, ishodiste vjere i
misli, mjesto njezine trajne obnove, produbljenja i rasvjetljenja. Liturgijsko
iskustvo, obred i slavlje vjere presudni su za zivot vjere.

Posezanje za argumentacijom filozofske misli u opravdavanju i rasvjet-
ljivanju liturgijske teologije dvadesetoga stolje¢a ne znaci da je liturgika u
svojoj obnovi i novome konstituiranju unutar teoloskih disciplina pohrlila u
zagrljaj filozofiji. Sama je filozofija na stanovit nacin gajila »liturgijske aspi-
racije« (A. Grillo), bilo predstavljajuéi se sama kao »kult«, bilo zaokupljaju-
¢i se iznova temama religije i kulta, ali i naslovima koji pripadaju osnovno-
me promisljanju o obredu i sakramentalnoj zbilji.

Susretista liturgijske i filozofske misli

Sretno susretanje liturgike i filozofije kroz dvadeseto stoljeée zamjetljivo je
unutar raznih smjerova koji su obiljezili misao toga doba. Andrea Grillo ana-
lizira liturgijsko-filozofski dijalog na polju fenomenologije, kulturalne antro-
pologije, nove zidovske filozofske misli, politicke teologije (posebice s tema-
ma zajednistva, sluzbe i dara), suvremenoga govora o simbolu te na nekim
drugim podrucjima filozofskoga traganja. Ovo kratko razmatranje ne ostav-
lja prostora predstavljanju tih podrucja dijaloga, pa dajemo osnovne uvide u
teme na kojima se liturgijska i filozofska misao uvijek iznova susreéu.

U igri ocitosti i nevidljivosti,

u igri sigurnosti i neznanja,
liturgija propituje misao vjere.
Foto: Shutterstock.com
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Zajednica slavlja, Crkva,
povlasteno je mjesto
ocitovanja Istine.

Viadimir Blazanovic:

Silazak Duha Svetoga, 2004.

Fenomenolosko promisljanje li-
turgije, kao »povratak k samim stvari-
ma, u ¢emu je na podrudju liturgijske
misli prednjac¢io Guardini, oslobadalo
je liturgiju kako pozitivisticke racio-
nalnosti tako i izvanjskoga promatra-
nja obrednih gesta i ¢ina kao »za-
tvorenih fenomena« i znadenjski
definiranih ‘znakova’, te ju iznova ot-
krivalo kao »sveti ¢in«, dogadanje ko-
je seispravno i cjelovito ne razumijeva
bez udionistva u dogadanju i bez izru-
¢enja samomu Dogadaju.

Obred, kojega se teoloska misao
katkad htjela osloboditi ili otkloniti
pogled od njega, u novome promi-
Sljanju postaje kljucan za dekodiranje
identiteta krséanstva. Kr§éanstvo se,
naime, iScitava i Zivi po ¢uvanju Zzi-
vim svetoga spomena koji je povjeren
obredu, obrednoj gozbi. Kristova rijec
»Ovo ¢inite meni na spomen« obve-
zuje teolosku misao da se povjerava
mudrosti i dogadajnosti spomencina,
u kojemu se Krist uvijek iznova ocituje. Liturgijsko ocitovanje i uzbiljenje
postaje kljué ¢itanja Objave, nacin razumijevanja Rijeci. Obred, shvaéen kao
spomen-¢in, nema zada¢u omoguciti sjeéanje, biti podsjetnikom ili nekom
»podkonstrukcijom« na koju bi se vezali i oslanjali misaoni sadrzaji, nauk
ili spoznaja. Obred je prije svega djelovanje i njegov se smisao i znacenje
primaju i usvajaju unutar te dinamike. Sakramentalna teologija ne moze
biti cjelovita ako gaji otklon od sakramentalnoga slavlja, od obreda unutar
kojega i bez kojega nema sakramenta. Jednako i ekleziologija put obnove
pronalazi uvijek u zajednici okupljenih oko Krista, zivo prisutnog u sakra-
mentalnom slavlju. Tu, u susretu s Kristom i njegovom rijecju, Crkva uvijek
otkriva svoje lice i svoje poslanje.

Spomen je »jezik« kojim obredni ¢in komunicira s utemeljujuéim do-
gadajem i znacenjem je aktualizira u slavlje zajednice. Spomen daje razu-
mijevanje obredu, otkriva spoznaju koju sama obredna gesta u sebi nema.
Obred, Zivljen kao spomen-cin, obnavlja i ozivljuje iskonsku spoznaju, onu
koja »vjekovima bijase skrivena« i koja je objavljena u samome utemeljuju-
¢emu dogadaju kojega je liturgija spomen-c¢in. Tako liturgija shvaéena kao
spomen-¢in postaje izabrano mjesto misljenja, spoznaje, izvor mudrosti.
Jedna Zidovska pripovjedna predaja (Haggada), interpretirana u suvreme-
noj filozofiji, kazuje da covjek prije rodenja, u utrobi majke, pri jasnome
svjetlu biva od andela poucen u Tori, Zakonu; prije nego ¢e se covjek rodi-
ti andeo gasi svjetiljku i dijete »zaboravlja sve«: rodenjem izlazi u »tamu
dana« te sav njegov Zivot biva posvecen »ponovnomu ucenju« Tore i nje-




zine mudrosti jer svjetla svijeta zasljepljuju, a ne osvjetljuju istinu. Prava
mudrost nije, dakle, ona koje je plod ljudskoga iznalaska, nego ona koje se
dobiva »obnavljanjem«, spomenom koji otkriva i uprisutnjuje iskonsko
prosvjetljenje i znanje. Tako i obred, slavljen kao spomen-¢in, aktualizira
Pradogadaj i posreduje iskonsku mudrost, Objavu. Liturgija postaje objavi-
teljicom istine, ¢uvaricom i prenositeljicom mudrosti i spoznanja.

Cin (djelovanje) otkriva se nezaobilaznim za razumijevanje obredne zbi-
lje. Kao potkrjepa tomu moze nam posluziti nekoliko uvida u misao filozofa
religije Mauricea Bolondela (+1949.) koji se opirao svodenju krs¢anskoga
iskustva na pojmove i ‘usko duhovne kategorije’. On samu filozofsku misao
usmjeruje prema promisljanju iskustva i djelovanja, kao mjesta u kojemu
se otkriva ljudska nadnarav. Pokazuje da covjek sebe otkriva i spoznaje dje-
lovanjem, ¢inom, a ne samo mislju. Covjek je, tvrdi, sazdan kao »nedovrse-
no djelo«, uvijek otvoreno Bozjemu svjetlu i njegovu djelovanju, bez kojega
¢ovjek ne bi mogao izvrsiti nikakvu zadacu u svojoj egzistenciji. Pomisliti
da »klanjanje Bogu u duhu i istini« (usp. Iv 4, 24) trazi nijekanje iskustva i
da je ostvarenje nekoga djela tek uzgrednost ili ‘degeneracija’ odluke ili ideje
o tome djelu, tvrdi Blondel. U svome glavnom djelu L’action (Djelovanje,
1893.), istrazujuéi ljudsku iskustvenost, pojasnjava da se susret Boga i co-
vjeka ostvaruje u djelovanju, u ¢inu (actio), sto je pripravljalo put novomu
razumijevanju sakramenata i Citave liturgije. Liturgijsko slavlje je ¢injenje,
actio, ali ono niposto nije odijeljeno od »pasivnosti« i izrucenja, jer svaki
put pretpostavlja i usvaja mudrost Kristova »predanja«, mudrost njegova
kriza i smrti. Zbiljski susret koji se ostvaruje u ¢inu (djelovanju) nosi otklon
od stare dualisticke paradigme po kojoj se BoZje bice i milost razumijevaju i
‘motre’ samo izvana. Tako je za njega euharistija mjesto zbiljskoga susreta
covjeka i Boga, susreta koji se uzbiljuje po i unutar tvarnih znakova uzetih
iz reda stvorenja i koji su, k tome, plod rada ljudskih ruku. Pojavljujuci se
usred krize modernizma, Blondelova je misao prosirila teoloske i filozofske
poglede na liturgiju, premda je takvo gledanje ispocetka doZivljavalo prijezir
i od jednoga i od drugoga ‘tabora’: teolozi su prigovarali da je imanentist,
dok je filozofima bio neprihvatljiv jer su smatrali da Zeli staviti filozofiju u
okvire i sluzbu teologije. Ono §to je on zastupao, danas je, s novim proSire-
njima i produbljenjima, jedna od nezaobilaznih tema liturgijske sakramen-
tologije.

Sudjelovanje, kao nacin slavlja, naslanja se na govor o liturgiji kao spo-
men-¢inu. »Liturgijska aktivnost«, koja povrsnoséu znade zasjeniti ideju
»djelatnoga udionistva u slavlju, iziskuje odreknuée od Zelje za vlastitom
proizvodnoscu i ucinkovitoséu te poziva na izrucenje djelu i smislu koji se
nude u sakramentalnome c¢inu. Dijalektika izmedu djelovanja i izrucenja,
stoji uz bok suprotstavljanju obreda i njegova znacenja i smisla. Gdje se
obred odvaja od otajstva (tj. smisla slavlja) i gdje ih se stavlja u uzroc¢no-
posljedi¢nu svezu, tu obredno djelovanje (ili »vrSenje obreda«) ne ostavlja
prostora povjeravanju otajstvenomu djelovanju. Zelja za spoznajom, naime,
u obrednome se slavlju povjerava zZelji za iskustvom. Iskustvo, udionistvo u
zbilji otajstva, mjerodavno ‘tumaci’ obred, njegove geste i rijeci. Prethod-
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Liturgijsko slavlje povjerava
se obrednoj igri u kojoj je
otajstvo nedjeljivo od obred-
ne geste. Tako obred postaje
nositeljem i izvorom

misli o otajstvu.

no ste¢ena znanja i unaprijed pripravljena
tumacenja obreda nikada nisu dostatna
za njegovo ‘slavljenicko razumijevanje’ i
za istinitost slavlja. Sudjelovanje nas tako
unosi u spoznaju, u misao... Obred stoga
uvijek daje prostora Sutnji koja se odrice
govora i povjerava sluSanju. Daje mjesta i
simbolickome govoru svjetla, ali i govoru
tame kako bi ¢ovjek spoznao svoju nesa-
vrSenost i ‘nedovrsenost’ te osjetio Zudnju
za spoznajom koja otkriva puninu istine.
Sutnja je takoder is¢ekivanje koje obred-
no sudjelovanje otvara Dovrsetku, gle-
danu onkraj obrednosti i vremenitosti. U
toj »liturgijskoj igri spoznaje« istina se se
pokazuje u trajnom rastu. Ona raste dvo-
smjerno — u spomenu i nadanju, u posa-
dasnjenju Dogadaja spasenja i anticipaciji
konacnoga susreta s Bogom, izvorom sve-
ga znanja, licem u lice.

Simbol je tema koja sve viSe zaokuplja
promisljanja raznih humanisti¢kih zna-
nosti. Lingvistika i komunikologija poka-
zuju se nedostatnima da bi ga obuhvatile,
a liturgija se humanisti¢kim i drustvenim
znanostima otkriva kao povlasteno mjesto
za razumijevanje dinamike i slojevitosti simbolicke komunikacije. Simbo-
licko, naime, nije nadomjestak za stvarno i istinsko, njegova ‘imaginacija’ ili
‘predstavljanje’; nije ni negacija niti redukcija zbilje. Simbol nosi istinitost,
zbiljskost, realnost u punome smislu rijeci. Simbolicki govor unosi dioni-
ke u zbilju koju komunicira jer ju uprisutnjuje. U slavlju se, po simbolic¢koj
igri, dokida razgranicenje na odasiljatelja i primatelja, na sadrzaj i nositelja
sadrzaja komunikacije. Simbolicka je komunikacija po naravi »obrednac,
slavljenicka, od primatelja trazi izrucenje smislu i ‘upregnuée’ u njegovu
zbilju. Ako se shvati da u sakramentalnome slavlju rijeéi postaju ¢ini, onda
nas simbol unosi u spoznaju, otkrivajuci da istina nije tek razumska danost,
nego zbilja koja se u njezinoj darovanosti spoznaje, kusa, osjeca, gleda, Zivi...

Na sli¢an bi se na¢in moglo u liturgijsko-filozofskome dijalogu temati-
zirati i neke druge obredne danosti, kao $to su, primjerice, dar, rijec, isku-
stvo, osjecaji, zajednica kao mjesto spoznaje... Izdvojena susretista mogu
biti dostatan pokazatelj da filozofska misao danas, zajedno s drugim hu-
manistickim znanostima, ispravlja nepravdu s kojom se u novovjekovlju
odnosila prema liturgiji i obrednome govoru te da otkriva obred kao izazov
za preispitivanje svojih ‘sigurnosti’. Liturgija Crkve, otvorena nedokucivoj
Istini i neobuhvatljivoj zbilji Boga, pokazuje nesigurnost nasih spoznaja i
djelomic¢nost nasih znanja (usp. 1Kor 13, 9-10) te biva mjesto ucenja rasta u
spoznaji. Ona nas uvodi i unosi u istinu. &



Polazista i tipologija odnosa liturgije i filozofije

Ivan Sasko

Zrtvu zivu, svetu, Bogu milu — kao svoje duhovno bogosluzje. Ne

suoblic¢ujte se ovomu svijetu, nego se preobrazujte obnavljanjem
svoje pameti da mognete razabirati Sto je volja Bozja, $to li je dobro,
Bogu milo, savrseno. (Rim 12, 1-2)

U ovome odlomku svetoga Pavla duhovna se zrtva naziva logiké la-
treia. Ta je ‘logi¢nost’ dovoljan razloga da nas izazove razmisljati o du-
hovnosti koja je proizisla iz logi¢koga, ‘racionalnoga’ pristupa. Stavlja-
juéi pred sebe povezanost liturgije i liturgike s filozofijom, moZe se €initi
da je rije¢ o opcenitome odnosu teologije i jedne teoloske grane, odno-
sno discipline s filozofijom. S druge strane, bududi da se liturgiju medu
teoloskim predmetima ¢esto smjesta medu ‘prakti¢ne’, odnosno pasto-
ralne predmete, ne €ini se narocito vaznim promatrati ju s filozofijske
strane. No, taj mogu¢i dojam dobiva drukciju obojenost ako se promo-
tri narav liturgije i ono $to ona obuhvaca. Ve¢ liturgika, kao znanstveni
okvir, pokazuje teme koje su iznimno bliske filozofiji.

Naime, liturgika u sredistu ima liturgijska slavlja, pa se tako nuz-
no bavi vjerom 1 vjerovanjem, s motrista koje se tice sadrzaja (fides
quae) i njezine dinamike (fides qua) i to narocito kao obrednoga ¢ina.
Iz toga je razumljivo da se ona bavi objavljenom Istinom i Objavom
kao samoocitovanjem Boga koji je prisutan u liturgiji. Liturgika se bavi
iskustvom i doZivljajem; ona ima svoje vrijeme 1 svoj prostor, a za nji-
hovo ustrojavanje i uredivanje prethodno je potrebno promisljeno i
razlozivo utemeljenje. Liturgija ima svoj govor, izrazaje; ona oblikuje
medusobne odnose, stvara zajednicu, propituje ponasanja, zahvaéa
Zivot od rodenja do smrti (i onkraj smrti). Liturgija je satkana od onto-
loskih, epistemoloskih, antropoloskih, kulturoloskih i drugih elemena-
ta. Liturgija je specificna po svome odnosu prema umjetnosti(ma), bez
koje ne moze opstati, kao i prema komunikacijskim sustavima u sva-
kome vremenu.

Sve navedeno proizlazi iz kr§¢anske specificnosti — otajstva Isusa
Krista, BozZje Rijedi koja je postala tijelom. MozZemo ustvrditi da nacelo
inkarnacije i vazmenoga otajstva, bez ikakvih pretjerivanja, liturgiju
smjesta u sva podrucja i pore filozofijskih pitanja. Istina da je Bog po-
stao covjekom, kako bi ¢ovjek bio pobozanstvenjen dovoljno govori o
svoj izazovnosti za filozofska promisljanja.

Zato je vrijedno spomenuti $to u svojoj enciklici Fides et ratio
(1998.) pise papa Ivan Pavao II.: »Rije¢ BoZja upucena je svakomu co-
vjeku na zemlji u svim vremenima i na svim mjestima svijeta; covjek

Z aklinjem vas, braco, milosrdem Bozjim: prikaZzite svoja tijela za
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je pak po naravi filozof. A teologija, kao promisljena i znanstvena razradba
Bozje rijeci u svjetlu vjere, zbog nekih svojih postupaka i zbog izvrsavanja
svojih specifi¢nih zadaca, ne moze a da ne stupi u odnos s filozofijskim sko-
lama koje su stvarno izrasle tijekom godina. Bez nakane da teolozima na-
znacimo posebne metodologije, $to ni ne pripada U¢iteljstvu, radije bismo
htjeli podsjetiti na neke teologiji vlastite zadace u kojima valja posegnuti za
filozofijskim razmisljanjima, zbog same naravi objavljene Rijeci.« (FR, 64)

Enciklika ni na jednom mjestu ne obja$njava §to je njezino osnovno pro-
gramsko znacenje za liturgiku. Namece se opcenito pitanje koje bi moglo gla-
siti: Koliko je teologija, kao znanstvena disciplina primjerena razumijevanju
rije¢i Bozje, ovisna o filozofskim sredstvima. Ona se redovito promatraju u
svome suodnosu prema ‘sustavnoj teologiji’, pod ¢im se podrazumijevaju:
dogmatika, fundamentalna i moralna teologija. Nije li liturgija, prema shva-
¢anju Crkve, mjesto prisutnosti Bozjega otkupiteljskog djelovanja do svrset-
ka svijeta? U njoj se ¢itaju biblijski tekstovi i navijesta Rijec¢ o povijesti izabra-
noga naroda, o povijesti spasenja koja svoj zavrSetak ima u smrti, uskrsnucu
iproslavi Isusa Krista. Biblijska svijedocanstva o dogadajima spasenja navije-
Staju se kao smisao, kao kljuc ¢itanja temelja povijesnih dogadanja.

Ukoliko je u djelomicnoj, ‘partikularnoj’ povijesti sadrzana utemeljuju-
¢a, to jest normirajuca snaga za shvaéanje i nacin zivljenja, utoliko ¢e ona
postati prihvaéenom povijeséu. Ljudi iz svakoga povijesnog razdoblja sna-
gom Duha Svetoga ukljuceni su u povijest spasenja sve do dolaska kraljev-
stva BoZjega: najprije navijeStanjem evandelja, Sto se ostvaruje ‘govornim
samoposadasnjenjem’ utemeljujucega dogadaja (izvornoga dogadaja ili
‘pradogadaja’) unutar govorne komunikacije; drugo obrednom komunika-
cijom, kako utemeljuje i ustrojava kr§¢ansko bogosluzje: »U ponavljanim,
formaliziranim gestama, u kojima su svi tjelesni oblici izrazaja, a medu nji-
ma je na prvome mjestu jezik, ukljuceni u sluzbu obrednoga insceniranja
Evandelja, BoZje se povijesno djelovanje ponovno posadasnjuje u Kristu sve
do ispunjenja. U liturgijskome ¢inu susrece se Bog, koji se objavio u po-
vijesti, i Covjek, koji u vjeri priznaje tu objavu Bozju te se u davanju hvale
zbog njegovih djela njemu predaje... Bogosluzje, u kojemu vjera poprima
doksoloski (hvalbeni) oblik, simboli¢ka je anticipacija ispunjenja ljudskoga
drustva u nebeskomu kraljevstvu.« (R. MeBner)

Tri vazna polazista za odnos liturgije i filozofije

Ne bi li — glede tih vrijednosti liturgije unutar vjerovanja — liturgika treba-
la biti u povezanosti s filozofijama kako bi se i na razini govora i na razini
obreda dublje spoznala priop¢ena BoZja rijec? Za to je moguée uzeti u obzir
tri vazna polazista:

Prvo je polaziSte naznaceno u tome da je teoloSko promisljanje liturgije
upuceno na bogosluzje kao prvotno mjesto BoZjega govora (theologia pri-
ma), te da mora razlikovati razlicite tipove govora koji prozimaju liturgijski
dogadaj. Ono se mora prema toj zadaci postaviti tako da je uvijek svjesno
opasnosti koju sa sobom nosi pojmovna razradba (theologia secunda), bu-
dudi da se doksoloski usmjeren govor moze iznijeti samo u sazetome obliku.
Jezik naucavanja i doksologija dva su pristupa koje treba drzati kao me-



todoloski razli¢ita u promisljanju, kako se ne bi narusio odnos onoga §to
zovemo theologia secunda nasuprot theologiae primae. Na toj se podlozi
nudi sustavna liturgijska teologija koja, izmedu ostaloga, ima na raspolaga-
nju uporabu instrumenata poput rasclambe govornih ¢ina (linguistic turn).
Razlic¢itim jezi¢nim oblicima koji se koriste u liturgiji — kao primjerice
klanjanje, ispovijedanje, navijestanje, molbenica — u temelju se nalazi odnos
pojedinca, ili, bolje, zajednice koja svoj govor upuéuje Bogu, Sto se unutar
liturgijskoga ¢ina izravno ne promislja, nego se pretpostavlja kao danost.
Time je otvoreno novo tematsko podrudje, unutar kojega se liturgijskoj te-
oloskoj refleksiji nudi jos jedan odnos prema filozofiji, a to je pitanje istini-
tosti liturgijskoga govora. On, naime, pretpostavlja Boga kao subjekt litur-
gijskoga slavlja. Stoga se pred teolosko promisljanje postavlja zadatak koji
trazi oslanjanje na fundamentalnu teologiju. Zadatak liturgike kao teoloske
discipline sastoji se u tome da se promislja u Svetome pismu objavljeni Bog
koji se o€ituje u bogosluzju. Liturgika se mora koristiti medusobno poveza-
nim ontologijskim oblicima miSljenja (Denkfiguren), jer se ne smije udalji-
ti od pretenzije za istinitoséu krséanske vjere. Tamo gdje nije istaknuta ta
istinitost, znanstvenost se svodi na proucavanje karakteristicnih obiljezja
ljudske religioznosti. Predmet znanstvenoga proucavanja i promatranja ta-
da je samo antropoloski fenomen: vjera koju krs¢ani nastoje Zivjeti, a koja
je dostupna i podvrgnuta ras¢lambi. Krséanska vjera istice da je ona istinita.
I bas taj ontoloski izazov ¢ini teologiju nuznom. Ontoloski zahtjev govora o
Bogu jest elementarni i znak svakoga krs¢anskoga govora vjerom i o vjeri.
Integracija ontologijskoga promisljanja u liturgijsko-znanstveni diskurs ne
moZe biti bez poteskoca, buduéi da doksologijom obiljeZena i proZeta theo-
logia prima ne daje samo teorijske premise za metafizicki diskurs.
Takozvani ‘antropoloski obrat’ liturgijsku je teologiju obiljeZio u onoj
mjeri u kojoj postaje razvidno da je rijec¢ o ljudima koji se u bogosluzju na
odredeni nacin postavljaju prema Bogu, to jest da ih Bog postavlja u taj suod-
nos sa sobom. Iz katolicke perspektive u svezi s tim treba posebno istaknuti
da je liturgijska obnova Drugoga vatikanskog koncila nastojala ostvariti ‘pri-
stupacnost, dostupnost’ liturgije. S tim izrazom treba biti oprezan jer se ne
misli na ljudsko raspolaganje liturgijom, nego na sklad BoZje objave i dara
koji covjek sa svojim obiljezjima ljudskosti prihvaéa i na temelju svoje stvo-
renosti prepoznaje istinitost raznih izrazaja. U tome lezi smisao govora o pot-
punome, djelatnome i zajednici vlastitome zajednickom udionistvu vjernika
u liturgiji (usp. SC, 21). Tako liturgika ulazi u odnos s filozofijom svugdje gdje

Liturgija, jer je bogo-ljudsko
djelo, siguran je nositelj Istine
kroz vjekove.

Motiv oltara u crkvi sv. Marka,
Zagreb; Foto: Zvonimir Ateltic
(shutterstock.com)
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je potrebno racunati s pri-
stupima c¢ovjeku koji je su-
bjekt sa svojim iskustvima
i sa svojom smjestenoséu u
zivotnu stvarnost. Filozof-
ska misao potice sustavno
suceljavanje s liturgijom,
odnosno, uvelike obogacu-
je tu raspravu. Gledano u
suprotnome smjeru, anali-
ticka filozofija religija ovi-
sna je o liturgici. Jedan od
nedostataka ranijih priloga
raspravi svakako je previse

- - apstraktan govor o religiji,
¥ -a bez uvazavanja bogosluzja

kao primarnoga mjesta re-

ligioznog govora. On pak

L Y | zahvaca cijelu stvarnost
B kulture.,

Liturgijski susret prodahnjuje
dionike slavlja, utiskujuci

u njihove Zivote svjetlo Istine.
Vladimir BlaZanovic:

Susret, 2014.

Ivan Pavao II. filozofiju zove zrcalom u kojemu se zrcali ljudska kultura
(FR, 103). Filozofija pripada onomu evangeliziranju kulture koje je papa bl.
Pavao VI. naznacio kao jedan od glavnih ciljeva evangelizacije. Zbog toga i
inzistiranje na produbljivanju dimenzije istinitoga, dobroga, lijepoga kojima
BoZja rijeCi otvara pristup. To postaje hitnijim s obzirom na izazove koji se
naziru na obzoru buduénosti.

Nekoliko teza plodonosnoga odnosa

Nije moguce uci u sve pore sloZenoga odnosa filozofije i liturgije. Zato sma-
tram vrijednim iznijeti nekoliko teza koje se mogu oblikovati ponajprije na
temelju dodirnica liturgike i filozofije, kako ih je istaknuo O. J. Wierz:

a) U temelju liturgijskih slavlja nalaze se odredene teorijsko-kognitivne
pretpostavke koje se dopustaju predstaviti kao odredeni izrijeci. Na primjer:
Postoji osobni Bog, jer mu se inace ljudi ne bi molili. Taj je Bog transcen-
dentno bice, jer inace ne bismo mogli u isto vrijeme na razli¢itim mjestima u
bogosluzju slaviti njegovu prisutnost. Bududéi da je rijec o izrijecima i izraza-
jima, smisleno je pitati se o istinitosti tih teorijskih pretpostavki liturgijskih
¢ina, jer se ni liturgija ne dopusta odvojiti od pitanja o istini.

b) Liturgijska se slavlja trebaju pitati i o svojoj Tazumnosti”: Radi li se u
liturgijskim ¢inima o primjerenim sredstvima za dosizanje odredenih ciljeva
(primjerice: proslava Boga ili posredovanje spasenja)? Tu je rijec o epistemic-
koj racionalnosti pretpostavka liturgijskih ¢ina. Ta ‘racionalnost’, razumnost,
obrazlozivost liturgijskih slavlja treba imati pozitivan odgovor, barem od stra-
ne teoloskih stru¢njaka (ne nuzno od svakoga vjernika). Jer, samo ako su kari-
ke ulancu: svrha-sredstva-uvjerenja razumski utemeljene, tada je i liturgijsko
djelovanje koje iz njih proizlazi takvo. Ta tvrdnja ne govori da uvjerenja ostaju
unutar zemaljske stvarnosti ili da je liturgiju moguce svesti na ‘obrazloZivost’.



Stovise, ona tu stvarnost nadilazi veé¢ po samoj ¢injenici da je ona bozansko-
-ljudsko djelo. Koliko god, pak, naglasavali prvi dio binoma, onaj drugi ne
smije biti zanemaren jer se nalazimo unutar povijesnoga hoda Crkve i covje-
¢anstva. Ako je za molitvu konstitutivna stvarnost to da je molitelj (barem u
naznakama) uvjeren u postojanje Boga, to jest ako ne smatra da je postojanje
Boga potpuno nevjerojatno ili nemogucée, tada je pozitivan odgovor na pitanje
o razlozima za BozZje postojanje nuzan preduvjet racionalnosti molitve.

c¢) Teoretsko-apstraktna uvjerenja koja se nalaze u temelju liturgijskih
slavlja dopustaju se opravdati s pomocu koherencijalno-kumulativne meto-
de. Ta metoda povezuje podrucje liturgije s neliturgijskim podrucjima stvar-
nosti i pridonosi svijesti o smjestenosti liturgije unutar Sirega znanstvenoga
i manje znanstvenoga suceljavanja.

d) Filozofija moZe teoloskomu promisljanju dati poticaj o liturgiji, pri Ce-
mu ona ukljucive (neizravne, implicitne) izrijeke koji se nalaze u temelju li-
turgije ¢ini eksplicitnima (izravnima), ras¢lanjuje sredisnje pojmove i trazi
njithova opravdanja. Filozofija, nadalje, moze pridonijeti jasno¢i pojmova,
jacati argumentacijsku preciznost i ¢vrstoéu u suceljavanjima te pridonijeti
metodoloskoj dosljednosti.

Tipoloske odrednice

Shematizacija s pomoé¢u navedenih tema neka bude poticaj za iznosenje ti-
pologije krsc¢anske teologije koju je napravio Hans Frei. On smatra da je na
Zapadu krscanstvo gledano kao neovisna vjerska zajednica te kao institucija
koja naucava i promislja o znacenju kulture. Vide se dva motrista koja nude
pogled ‘iznutra’ i ‘izvana’. Tim tragom i teologija je videna na dva nacina.
Izvana je ona jedna od akademskih disciplina koja ima svoju inteligibilnost,
izvore, metodolosku dosljednost, kako je slucaj i s drugim disciplinama.
Iznutra gledano, teologija ima svoju logiku, self-description, koja se pri-
mjenjuje na zivot Crkve i koja se bavi krs¢anskom vjerom i nutarnjim ure-
divanjem Zivota zajednica. Vodeni tim razlikovanjem, mogli bismo reéi da
postoji ‘akademska teologija’ i ‘eklezijalna teologija’. Prva bi bila u bliskome
odnosu s filozofijom, a druga s nekom vrstom drustvenih znanosti, odno-
sno antropologije koja se bavi kulturom i semiotickim sustavima pojedinih
skupina. Frei razlikuje pet tipova pristupa i shvac¢anja krséanske teologije,
drzZeci se dvaju putova razumijevanja teologije:

Prui tip pokazuje da se teologija shvaéa kao filozofijska disciplina, unu-
tar akademskoga sustava, Sto ima vece znacenje od poimanja i predstav-
ljanja sebe (self-description) neke krséanske zajednice. Kao predstavnika
se spominje Gordona Kaufmana. Kr$¢éanska liturgija i biblijska narativnost
podvrgnuti su opéim filozofijskim kriterijima istine i znacenja. Biblijska se
objava tumaci alegorijski, kao ilustracija odredenih moralnih i racionalnih
nacela, gdje svoje mjesto ima i liturgija.

Drugi tip je u odnosu na prvi slican, samo je kr§éanska specifi¢nost
vazna, te je teologija videna kao filozofijsko promisljanje znacenja sadas-
njosti unutar zajednickoga ljudskog iskustva i unutar krséanske Predaje.
Predstavnik je David Tracey. Liturgija se promatra vise kroz metaforicku
negoli alegorijsku vrijednost. Liturgija bi bila znacajna zbog nacina na koji




NASA TEMA |RYEESRLtIEelE

simbolizira ili predstavlja svetu zbilju, prisutnu u re-
ligijskim pripovijestima i mitovima. Tako je i Biblija
znacajna zbog teofanijskoga kljuca Citanja svetoga
u narativnim izrazajima, ali i znacenja u sadasnjo-
sti. Liturgijska slavlja su simbolicka i imaju snagu
izrazaja religijske svijesti, bez kojih bi bili tek prazni
znakovi i geste. Smisao biblijske naracije nije njiho-
vo knjiZevno ili povijesno znacenje, nego odnos pre-
ma sadasnjemu zivljenju.

Tredi tip vidi teologiju kao djelovanje krséansko-
ga samoshvaéanja unutar zajednice i u sluzenju krs-
éanskim zajednicama. Teologija je to kako ju shvaca
Friedrich Schleiermacher, opis posebnoga kr§éan-
skog nacina pogleda na stvarnost, pri ¢emu se sve do-
vodi u vezu s otkupljenjem koje je ostvario Isus Krist.
Time se ¢uvaju odlike akademske discipline i autono-
mija teologije u sluzbi krS¢anske zajednice. U tome
tipu je liturgija skup simbolickih izrazaja krs¢anske
samosvijesti i krS¢anskoga odnosa s Bogom, nego Sto

Liturgija tvori Crkvu i u njoj
Cuva poklad vjere.

' je pitanje egzistencijalnih moguénosti u sadasnjosti.

Cetvrti tip (predstavnik bi bio Karl Barth) prednost daje krséanskomu
samopoimanju i ‘autodeskripciji’. Ono Sto teologiju ¢ini znanosc¢u (Wissen-
schaft) nije skup op¢ih, formalnih kriterija, izvan konteksta njihove primje-
ne. Teologija ima svoja pravila koja ju ¢ine znanosc¢u i koja su ukljucena u
teolosko djelovanje te razvijana u kontekstu same teologije. Time bi ‘aka-
demska teologija’ bila podredena ‘eklezijalnoj teologiji’. Dakle, ovdje se radi
o (ponovnomu) otkrivanju neodvojivosti konteksta od sadrzaja. To je pita-
nje ulaska, ukljucivanja sebe u liturgiju, koristenje govora u komunikaciji s
Bogom, §to istodobno za sobom povlaci kriticku ras¢lambu toga govora. U
tome se tipu nazire vaznost doksoloske naravi liturgije.

Peti tip je onaj koji opce kriterije istinitosti i znac¢enja podvrgava kr-
S¢anskomu samopoimanju i samopredstavljanju, a pritom bi filozofija upu-
¢ivala na znacenje vjerskih pojmova u njihovu kontekstu. Predstavnik toga
tipa je Dewi Zephaniah Philips. To je tip slican prvomu, samo s obratnom
subordinacijom disciplina. Molitveni govor i liturgija mogu se razumjeti sa-
mo unutar odrednica Zivljenja po kojima liturgijski govor dobiva znadenje.
Tu nestaje razlikovanje izmedu kr§éanskoga shvacanja sebe i filozofije.

Prije skoro dvadeset godina Catherine Pickstock sa sveucilista u Cam-
bridgeu napisala je knjigu: After Writing: On the Liturgical Consummation
of Philosophy koja zasluzuje vise pozornosti od nekoliko recenica. No, ne
spominjem ju iz Zelje da predstavim njezin uistinu slozen sadrzaj, nego zbog
zanimljivih polazista i pokusaja da pokaze da je filozofija temeljno liturgijska
i da liturgija zaokruzuje, ispunja i nadilazi filozofiju. Autorica je pripadnica
Sirega projekta, nazvanoga ‘Radikalno pravouvjerje’, a koji se bavi teolosSkom
analizom raznih vidika moderne i postmoderne kulture. Za to je potrebno
koristiti i destruktivne i konstruktivne mehanizme. Destruktivni moment
je u kritici ¢itanja Platonove filozofije, te nastoji izgraditi pristup koji polazi



od premise da govor ima poglavito doksoloski karakter, u smislu slavljenja
bozanstva. Osim toga, posebno razmislja o onim pristupima moderne filo-
zofije koja je obiljeZena davanjem prednosti prostornomu nad vremenskim,
zavrSavajuci u oblicima nihilizma. U tome je dobro vidjeti gdje se to na sta-
novit nacin ranjava, pa i urusava ‘liturgijski grad’. Naime, to ne pocinje s
modernitetom, nego s nominalizmom. Od tada se moze pratiti raslojavanje i
rasclanjivanje, poimanja koja nisu bila istancana u podjeli mistickoga i povi-
jesnoga Kristova tijela, vodeti prema shvac¢anju euharistije kao ‘izoliranoga
¢uda’, a ne u dionistvo u otajstvu Krista, njegova utjelovljenja, muke, smrti i
uskrsnucéa. Pickstock ima cilj pokazati da je liturgijska filozofija najpriklad-
nije izraZzena u euharistijskoj doksologiji.

Nakon §to je razvidno koliko je bio plodonosan odnos obreda i filozofije,
a narocito krsc¢anske liturgije i filozofije, na podrucju anamneti¢nosti (promi-
Sljanja o stvaranju, postojanju, spomenu, vje¢nosti, povezanosti naravnoga i
nadnaravnoga), ovaj je pokusaj bio novo polaziste u podruc¢ju doksologije, a to
obuhvaca suvremene filozofijske teme darovanosti, teleologije, intersubjek-
tnosti... Nedvojbeno ¢e i u buducnosti liturgijski govor i izrazajnost biti dobro
vrelo novih pitanja i nadahnuéa koja raduju u otkrivanju onoga sto teologija
promislja, a liturgija slavi: za nas krs¢ane kao Bozji dar u Isusu Kristu. &
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Dvadeset i sedma nedjelja kroz godinu

Ulazna pjesma

Sve je, Gospodine,

u tvojoj volji, nitko joj se

ne moze oprijeti.

Ti si sve stvorio, nebo

i zemlju, cijeli svemir,

ti si Gospodar svega.
(Est 13, 9-11)

Prvo Citanje Post 2, 18-24
I dvoje njih bit ¢e jedno tijelo.

éitanje Knjige Postanka

Recde Gospodin, Bog:

»Nije dobro da ¢ovjek bude sam!
Nacinit ¢u mu pomo¢ kao $to je on.«

Tada Gospodin, Bog, oblikova od zemlje
sve Zivotinje poljske i sve ptice nebeske
i privede ih ¢ovjeku da vidi kako ¢e koju
nazvati, pa kako koje stvorenje covjek
prozove, da mu tako bude ime. éovjek
nadjene imena svoj stoci, svim pticama
nebeskim i zivotinjama poljskim. No ¢o-
vjeku se ne nade pomo¢ kao Sto je on.
Tada Gospodin, Bog, pusti tvrd san na
¢ovjeka te on zaspa pa mu izvadi jedno
rebro, a mjesto zatvori mesom. Od rebra
Sto ga je uzeo Covjeku napravi Gospodin,
Bog, Zenu pa je dovede ¢ovjeku. Nato

covjek rece: »nOdjednom, evo kosti od mojih

kosti, mesa od mesa mojega! Zenom neka
se zove, od ¢ovjeka kad je uzetal« Stoga ¢e
covjek ostaviti oca i majku da prione uza
zenu svoju i dvoje njih bit ¢e jedno tijelo.
Rije¢ Gospodnja.

h PRIJEDLOZI ZA PJEVANJE

Ulazna: VI Velik je Gospodin
Otpj. ps.: 123 Blagoslovio nas Bog
Prinosna: XIV  Evonas, Oce

ili: 231 Jedankruh
Pricesna: 136.3  Jednosmotijelo
Zavr$na: 610 0 Marijo mila

Zborna molitva

Svemoguci viecni Boze,

bolji si nego sto zasluzujemo

i zelimo. Budi nam milosrdan:
otpusti grijehe kojih se savjest
plasi, a daruj i ono sto ne
umijemo moliti. Po Gospodinu.

Darovna molitva
Gospodine, primi zrtvu
koju si ustanovio. Otkupi
nas i posveti otajstvima,
Sto ih duznim postovanjem
slavimo. Po Kristu.

Otpjevni psalam Ps 128, 1-6

Pripjev: Blagoslovio nas Bog
sve dane Zzivota naSega!

Blago svakome koji se boji Gospodina,
koji njegovim hodi stazama!
Plod ruku svojih ti ¢es uzivati,
blago tebi, dobro ¢e ti biti.

Zena Ge ti biti kao plodna loza

u odajama tvoje kuce;

sinovi tvoji ko mladice masline

oko stola tvojega.
Eto, tako ¢e biti blagoslovljen ¢ovjek
koji se boji Gospodinal!
Blagoslovio te Gospodin sa Siona,
uzivao sre¢u Jeruzalema
sve dane Zivota svojega!

Vidio djecu svojih sinova,

mir nad Izraelom!

Drugo citanje Heb 2, 9-11
Posvetitelj i posvecéeni — svi su od jednoga.

Cvlitanje Poslanice Hebrejima

Braco:

Njega, za malo manjeg od andel3, Isusa,
vidimo zbog pretrpljene smrti

slavom i Casti ovjenc¢ana da miloS¢u Bozjom
bude svakome na korist Sto je on smrt okusio.

Dolikovalo je doista da Onaj radi kojega je sve
i po kojemu je sve — kako bi mnoge sinove
priveo k slavi — po patnjama do savrSenstva
dovede pocetnika njihova spasenja.

Ta i posvetitelj i posveceni — svi su od jednogal
Zato se on i ne stidi zvati ih bra¢om.

Rije¢ Gospodnja.



»... Tako vide nisu dvoje, nego jedno tijelo.
Sto dakle Bog zdruzi, ¢ovjek neka ne rastavljal«

Motiv reljefa iz katedrale u Augsburgu, Njemacka.

Pricesna pjesma Popricesna molitva

Dobar je Gospodin ~ Svemoguci Boze,

svima $to se daj da se opojeni

u nj uzdaju, i nahranjeni ovim

dusi koja ga trazi. otajstvima preobrazimo
(Tuz 3, 25) u ono $to smo primili.

Po Kristu.

Pjesma prije evandelja 11v4, 12
Ako Jjubimo jedni druge, Bog ostaje u nama,
iljubav je njegova u nama savrSena.

Evandelje Mk 10, 2-16
Sto Bog zdruzi, éovjek neka ne rastavlja!

Citanje svetog Evandelja po Marku

U ono vrijeme: Pristupe farizeji k Isusu pa
ga upitase: »Je li muzu dopusteno otpustiti
¥enu?« On im odgovori: »Sto vam zapovjedi
Mojsije?« Oni rekose: »Mojsije je dopustio
napisati otpusno pismo i — otpustiti.«

A Tsus ¢e im: »Zbog okorjelosti srca vasega
napisa vam on tu zapovijed. Od pocetka
stvorenja musko i zensko stvori ih.

Stoga ¢e ¢ovjek ostaviti oca i majku

da prione uza svoju Zenu;

i dvoje njih bit ¢ée jedno tijelo.

Tako viSe nisu dvoje, nego jedno tijelo.

Sto dakle Bog zdruzi,

¢ovjek neka ne rastavljal«

U kudi su ga ucenici ponovno o tome ispiti-
vali. I re¢e im: »Tko otpusti svoju Zenu pa se
oZeni drugom, ¢ini prema prvoj preljub.

I ako Zena napusti svoga muZza pa se uda za
drugoga, ¢ini preljub.«

Donosili mu djec¢icu da ih se dotakne, a uce-
nici im branili. Opazivsi to, Isus se ozlovo-
lji i re¢e im: »Pustite djecicu neka dolaze k
meni; ne prijecite im jer takvih je kraljev-
stvo Bozje! Zaista, kazem vam, tko ne primi
kraljevstva Bozjega kao dijete, ne, u nj ne¢e
uci.« Nato ih zagrli pa ih blagoslivljase pola-
zuci na njih ruke.

Rije¢ Gospodnja.

o

MOLITVA VJERNIKA

Braco i sestre, Bog nam je u srca utkao dar ljubavi.
S pouzdanjem u njegovu dobrotu, zamolimo ga
da nasu ljubav procisti i nadahne svojom ljubavlju:
1. Za Crkvu, zajednicu tvojih vjernika:
¢uvaj je u vjernosti poslanju koje si joj udijelio
kako bi uvijek mogla svjedociti radost evandelja
i snagu ljubavi, molimo te.

2. Zapapu nasega Franju, (nad)biskupa I. i sve
pastire Crkve: okrijepi ih prorockom hrabroscu
da odvazno navijestaju Istinu spasenja
i o¢inskom brigom sluze tvomu narodu,
molimo te.

3. Zanase obitelji:
obnovi u njima sve $to je ranjeno pomanjkanjem
ljubavi i sluzenja; usadi u njih spremnost na
obiteljsku molitvu kako bi, povjeravajudi se tebi,
uvijek pronalazili put zajednistva i ljubavi,
molimo te.

4. Zaljude koji su ostavili domovinu i dom trazeci
sigurnost Zivota: po dobroti krd¢ana iskazi im
svoje milosrde i ljubav, a sve odgovorne nadahni
da se zauzmu za izgradnju mira i istinske
pravednosti po kojoj svatko moze dostojno Zivjeti
u svojoj domovini i svome domu, molimo te.

5. Zanase pokojnike:
obraduj ih zajedni$tvom u nebeskoj obitelji
tvojih svetih, molimo te.

Svemoguci Boze, ti si se u svome Sinu Isusu Kristu

objavio kao Ljubav. Uslis$i nam prosnje i daj da nas

Zivot bude Zivo svjedocanstvo ljubavi prema tebi

i bliznjima. Po Kristu Gospodinu nasemu.
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O rastavi i djeci

sus je na putu prema Jeruzalemu. Jos jed-
Inom poucava veliko mnostvo naroda. Ovaj

put je to u judejskome kraju. Upravo kad je
zavrsio pouku, pristupaju mu farizeji s jednim
pitanjem. Pitanje ocito dolazi iz kruga tadas-
njih rasprava. Marko nam, osim pitanja, otkri-
va i farizejsku nakanu da Isusa iskusaju. Nije
im, dakle, do nekoga novog uvida u pitanje o
dopustenosti rastave, nego im je stalo da Isusa
uvuku u klopku. Farizeji postavljaju zatvoreno
pitanje: »Je li muzu dopusteno otpustiti ze-
nu?« Na njega se moze odgovoriti s da ili ne.
Iz razgovora je sasvim jasno na kojoj su farizeji
strani. Njima je jasno da je muzu dopusteno
otpustiti Zenu. To znadi da farizeji ili znaju ili
pretpostavljaju da se Isus s tim odgovorom ne
slaze. To, pak, znaci da mu spocitavaju krsenje
Zakona i da ga Zele javno izloziti kao nekoga
tko je protiv Mojsijeva zakona.

Isus, medutim, ne odgovara na farizejsko
pitanje ni s ‘da’ ni s ‘ne’. On u razgovor uvodi
nesto drugo. Ne osvrée se samo na postavljeno
pitanje, nego na svjetlo iznosi smisao Zakona
samoga. Pokazat ¢e se da farizeji ne poznaju
Zakon, nego da imaju samo predmnijevano
znanje. Njihovo je poznavanje Zakona povrs-
no. Isus ce ih protupitanjem $to im je Mojsije
zapovjedio natjerati da izravno kazu o kojoj je
Mojsijevoj zapovijedi rije¢. Mojsije im je, kazu,
dopustio rastavu. Isus im, medutim, pokazu-
je pravi razlog takvog dopustenja. Vodi ih na
izvor. U temelju dopustenja rastave ne stoji
izvorna BoZja volja, nego tvrdoca srca. Tvrdo-
¢a srca je stanje covjeka koji se zatvorio Boz-
jem trudu da ga ozdravi. Mojsijev zakon nije
usmjeren na dobro, nego na sprjecavanje vece-
ga zla. Time se Mojsijevo dopustenje pokazuje
u novome svjetlu. Nije ni usmjereno prema
Bozjoj volji niti je zrcali. Upravo suprotno: zr-
cali tvrdocu ljudskoga srca.

Marko ovom raspravom ne pokazuje Isu-
sovo odbijanje Mojsijeva zakona jer bi to zna-
cilo odbijanje Oceve volje. Tora je Bozja rije¢ i
Bozja volja. No, Isus pokazuje kako se u Tori
nalaze ljudski elementi koje se ne moze jed-

nostavno pripisati O¢evoj volji. Uz to, Marko
ovom raspravom pokazuje i Isusov stav prema
Tori i Oc¢evoj volji. On poznaje Ocevu volju i on
s autoritetom interpretira Toru. Vjera u Isu-
sa omogucuje vijerniku da upravo iz odnosa s
njim razumije iskonsku Bozju volju u Tori.
Isus se stoga poziva na pocetak. U Zakonu
ne trazi dopustenje za rastavu, nego izvornu
Bozju volju s ¢ovjekom i izvornu svrhu Zakona.
Covjek je stvoren kao musko i Zensko te slobod-
no i autonomno, ostavljajuéi iza sebe autoritet
roditelja, pronalazi s kim ¢e dijeliti svoj Zivot.
Tako dvoje ljudi postaju jedno tijelo. Bozja je
volja da postanu i da ostanu jedno tijelo. Stoga
traZenje razloga za rastavu ide protiv ove iskon-
ske volje Oceve. Isus je svojim odgovorom fari-
zejima razotkrio njihove nakane da ga iskusa-
ju, pokazao druk¢iji smisao braka nego Sto su
ga oni imali i razgovor zavrsio re¢enicom koja
sabire cijeli argument: »Sto dakle Bog zdruzi,
covjek neka ne rastavlja!«. Tom se re¢enicom
pokazuje zakljuéno Isusovo odbijanje rastave.
To vrijedi za sve koji se pozivaju na Toru i za
sve koji se pozivaju na Isusa i vjeruju u njega.

Jos$ jednom o rastavi

U kuéi, u krugu svojih ucenika, Isus se jo$
jednom vraca na raspravu o rastavi Zenidbe.
Ovaj put viSe nije rijec¢ o pitanju dopustenosti
muskarcu da otpusti svoju Zenu. Isus govoriio
muzu i o Zeni sasvim ravnopravno. To pokazu-
je njegov stav puno bolje nego rasprava s fari-
zejima u kojoj je bio gurnut u sjenu farizejskih

Marc‘ChagaII
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pretpostavki muZevljeva prava da otpusti Zenu.
Sada Isus odnos muza i Zene stavlja u svjetlo
Deset zapovijedi, a ne vise u svjetlo stvaranja.
Zapovijedi zabranjuju preljub. I to se podjed-
nako odnosi i na muza i na Zzenu. Uz to, poka-
zuje se kako rastava stvara mrezu grijeha koja
u sebe uvlaci uvijek nove ljude. Tako je otpu-
Stanje Zene i nova Zenidba istodobno i preljub
prema prvoj i nedopusteni odnos s drugom Ze-
nom. To vrijedi i za muskarca i za Zenu.

Odnos s Bogom nije ni povrsan ni jedno-
stavan. On zahtijeva od covjeka odluke koje
se ticu cijeloga zivota. Isus pokazuje da odnos
muskarca i Zene svoje korijene ima u Bozjoj
volji. Zajednicki zivot moze uspjeti kada su su-
pruznici ujarmljeni Bozjom rijecju. Brak nije
samo odluka dvoje ljudi da Zive zajedno. On
je utemeljen u Bozjoj volji s ¢oviekom. Coviek
smije u odnosu s drugim racunati na Boga i
osloniti se na njegovu volju. Mozda je srce od-
nosa muza i zene u pronalazenju Bozje prisut-
nosti u njihovu odnosu.

O braku iz perspektive djeteta

Nakon dvije rasprave o braku Marko opisuje
kako su ljudi Isusu donosili djecu, a ucenici
roditeljima branili da to ¢ine. Time Marko na
slikovit nacin pokazuje §to je srce braka. Novi
zivot. Dijete. Sudjelovanje dvoje ljudi u Bozjoj
volji stvaranja. Upravo su roditelji bolje od
farizeja i ucenika razumjeli o ¢emu je rijec¢ u
braku. Iz ljubavi koju im je Bog dao roditelji su
dobili djecu i donose ih Isusu na blagoslov. Ti-

Dvoje bivaju jedno

me se zatvara krug. Ljubav je utemeljena u Bo-
gu. Iz njegove se volje radaju novi ljudi i pro-
nalaze put jedno k drugom kako bi i sami usli
u Bozji stvaralacki proces. Sto su roditelji blize
Bogu, to su i njihova djeca bliZe njegovu blago-
slovu. Farizeji su se otvorili procesu razdvaja-
nja. On najteZe pogada djecu. Marko opaza da
i Isusovi ucenici mogu sudjelovati u stvaranju
preprjeka da djeca dodu blize Isusu. Isus je
ozlovoljen njihovim postupkom. Njegov trud
da svojim suvremenicima otvori um i srce za
Bozju blizinu nailazi na poteskoce i preprjeke
u krugu ucenika. Farizeji Bozji zakon interpre-
tiraju tvrdim srcem protiv Bozje iskonske vo-
lje, a ucenici ¢ine isto svojim sprjecavanjem da
roditelji dovedu djecu Isusu na blagoslov. Cini
se da su roditelji koji su donosili djecu da ih
Isus blagoslovi najbolje razumjeli i Toru i Isu-
sov navjestaj blizine BoZjega kraljevstva.

Kada se vjernici nedjeljom saberu oko ri-
jeci i stola Gospodinova, otvara im se um i za
preprjeke koje odvode od Bozjih namisli. One
nekad dobiju i pravnu formu, ali to ih ne ci-
ni BoZjom voljom. Uz to, pokazuje se potreba
da i oni koji slijede Krista produbljuju svoje
poznavanje Bozje volje i otvore svoj um za
preprjeke koje sami stvaraju Sirenju kraljev-
stva BoZjega. Nedjeljni euharistijski susret
s Isusom ulazak je u svjetlo njegove rije¢i. U
njemu se pokazuje tko ima kakve nakane i tko
je razumio Bozju volju. To se i danas najbolje
pokazuje u odnosu prema djeci.

Ante Vuckovié

Post 2, 18-24

Covijek (‘adam) sam ne moze prenijeti Zivot. Bog Zeli za ovjeka odnos koji utemeljuje uzajamnost, neko-
ga tko bi mu bio »vis-a-vis«, u isto vrijeme sli¢an i razli¢it. »Evo kosti od mojih kostiju i mesa od mesa
muskarac (i8). Tek u susretu sa zenom mugkarac pronalazi samoga sebe. »I bit ¢e njih dvoje jedno tije-
lo« (Post 2, 24). Izraz oznacuje jedinstvo para, jedinstvo dvaju ljudskih bi¢a u cijeloj dimenziji ovisnosti
muskarca i Zene. Vra¢amo se gotovo primordijalnom jedinstvu. Mugkarac napusta oca i majku, korijene
vlastite egzistencije, da bi nerazdvojivo prionuo uz svoju Zenu. To je cudesan opis onoga $to ljubav znaci
po stvaranju. Ljudski par, sa svojom spolno$cu, stavljen je u srediste izvjestaja kako bismo ¢uli da je Bog
htio spolnost kao dobro u sebi te da je susret muskarca i Zene po Bozjemu naumu izvor zivota i ljubavi.

Samo monogamni brak moze biti jasna slika toga Bozjega nauma.
Mario Cifrak
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Dvadeset i osma nedjelja kroz godinu

Ulazna pjesma

Ako se, Gospodine,
grijeha budes spominjao,
Gospodine, tko ¢e opstati?
Al u tebe je prastanje,
Boze Izraelov.

(Ps 130, 3-4)

Prvo citanje Mudr7, 7-11
Nista ne cijenth bogatstvo

u usporedbi s mudroséu.
éitanje Knjige Mudrosti
Pomolih se i razbor dobih;
zavapih i primih duh mudrosti.

Zavoljeh je vise nego zezla i prijestolja i nista

ne cijenih bogatstvo u usporedbi s njom.
Nisam je htio usporedivati ni s draguljima,
jer je sve zlato pred njom kao malo pijeska,
a srebro je prema njoj kao blato.

Ljubio sam je viSe od zdravlja i ljepote

i zavolio viSe od svjetlosti,

jer njezin sjaj bez prestanka svijetli.

A s njome su mi dosla sva dobra

i od ruku njezinih blago nebrojeno.

Rije¢ Gospodnja.

Otpjevni psalam Ps 90, 12-17

Pripjev: Nasiti nas smilovanjem svojim
da klicemo!

Nauci nas dane nase brojiti

da steknemo mudro srce.

Vrati se k nama, Gospodine! Ta dokle ¢es?

Milostiv budi slugama svojim!
Jutrom nas nasiti smilovanjem svojim
da kli¢emo i da se veselimo u sve dane!
Obraduj nas za dane kad si nas Sibao,
za ljeta kad smo stradali!

Neka se na slugama tvojim pokaze djelo tvoje

itvoja slava na djeci njihovo;j!

Dobrota Gospodina, Boga nasega,

nek bude nad namal!

Daj da nam uspije djelo nasih ruku,

djelo ruku nasih nek uspije!

Zborna molitva

Gospodine, nek nas tvoja
milost uvijek nadahnjuje
i prati te budemo sveudilj
usmjereni na dobro.

Po Gospodinu.

Darovna molitva

Primi, Gospodine,

molitve i prinose svojih
vjernika, da po ovoj svetoj
sluzbi prijedemo u nebesku
slavu. Po Kristu.

Drugo citanje Heb 4, 12-13
Rije¢ Bozja prosuduje nakane i misli srca.

Cvlitanje Poslanice Hebrejima

Ziva je rije¢ BoZja i djelotvorna;
ostrija je od svakoga dvosjekla maca;
prodire dotle da dijeli dusu i duh,
zglobove i mozdinu

te prosuduje nakane i misli srca.
Nema stvorenja njoj skrivena.

Sve je, naprotiv, golo i razgoljeno
o¢ima Onoga komu nam je dati racun.
Rije¢ Gospodnja.

Pjesma prije Evandelja Mt 5, 3
Blago siromasima duhom:
njihovo je kraljevstvo nebesko.

Evandelje Mk 10, 17-30
Sto imas, prodaj i idi za mnom!

éitanje svetog Evandelja po Marku

U ono vrijeme: Dok je Isus izlazio na put,
dotrc¢i netko, klekne preda nj pa ga upita:
»Ucitelju dobri, Sto mi je Ciniti

da bastinim zivot vie¢ni?«

I PRIJEDLOZI ZA PJEVANJE
Ulazna: 238  Dan Gospodnji
ili: 212-213  Okosstola tvoga
Otpj. ps.: Nasiti nas smilovanjem svojim
(ZV 11-2006 ili ZV 10-2009)
Prinosna: VI lzvore vode Zive
Priesna: 260  0dabude radost
ili: 188  Nalsusov se spomen sam
Zavr$na: 217 BoZe, tvoj smo sveti narod




»Jedno ti nedostaje! Idi i sto imas, prodaj
i podaj siromasima pa ¢e$ imati blago na nebu.«

Angelo Biancini: Susret Isusa i bogatoga mladica;
reljef na crkvi sv. Luke, Rim.

Pricesna pjesma  Popricesna molitva
Kad se Gospodin Gospodine, ti nas hrani$

ocituje, bit ¢emo tijelom i krvlju svoga Sina:
njemu slic¢ni, jer daj da postanemo dionici
vidjet ¢emo ga bozanske naravi.
kao Sto jest. Po Kristu.

(1Iv 3, 2)

Isus mu rede: »Sto me zove$ dobrim?
Nitko nije dobar doli Bog jedini!
Zapovijedi znades: Ne ubij! Ne ¢ini prelju-
ba! Ne ukradi! Ne svjedoci lazno! Ne otmi!
Postuj oca svoga i majkul«

On mu odgovori: »U¢itelju, sve sam to
¢uvao od svoje mladosti.« Isus ga nato
pogleda, zavoli ga i rekne mu:

»Jedno ti nedostaje!

Idi i sto imas$, prodaj i podaj siromasima
pa ¢e$ imati blago na nebu.

A onda dodi i idi za mnom.«

On se na tu rije¢ smrkne i ode Zalostan
jer imase velik imetak. Isus zaokruzi
pogledom pa ¢e svojim ucenicima:

»Kako li ¢e tesko imucnici u kraljevstvo
Bozjel« Ucenici ostadose zapanjeni tim
njegovim rije¢ima. Zato im Isus ponovi:
»Djeco, kako je tesko u kraljevstvo Bozje!
Lakse je devi kroz usice iglene

nego bogatasu u kraljevstvo Bozje.«

Oni se jo$ veéma snebivahu te ¢e jedan
drugome: »Pa tko se onda moze spasiti?«
Isus upre u njih pogled i rece:

»Ljudima je nemoguce, ali ne Bogu!

Ta Bogu je sve mogucel«

Petar mu poce govoriti: »Evo, mi sve osta-
vismo i podosmo za tobom.« Reée Isus:
»Zaista, kaZem vam, nema ga tko ostavi
kucu, ili bracu, ili sestre, ili majku, ili oca,
ili djecu, ili polja poradi mene i poradi evan-
delja, a da ne bi sada, u ovom vremenu,

s progonstvima primio stostruko kuca,

i brace, i sestara, i majki, i djece, i polja —
—1iu buduéem vijeku Zivot vjetni.«

Rije¢ Gospodnja.

L MOLITVA VJERNIKA

Braco i sestre, Bog nam je u srca utkao dar vjere

po kojoj bivamo trajno s njime povezani.

S iskrenim pouzdanjem u njega zajedno molimo:

Obnovi nam vjeru, Gospodine.

1. Za Crkvu, zajednicu tvojih vjernika: ¢uvaj ju trajno na
putu vjere kako bi uvijek znala slijediti put spasenja
i graditi tvoje kraljevstvo medu ljudima, molimo te.

2. Zapapu Franju, (nad)biskupa nasega . i sve pastire
Crkve: prodahni ih poslusnos¢u tvome Duhu
da svojim sluzenjem i brigom za sav narod ocituju
svima tvoju dobrotu i milosrde, molimo te.

3. Zaovu zupnu zajednicu: pomozi nam da u slusanju
tvoje rijeci i u zajednistvu Kristova stola uvijek
otkrivamo snagu kojom preobraZavas nase Zivote
za novu radost Zivljenja, molimo te.

4. Zaljude koji, daleko od domovine, traze novi
prostor Zivljenja: pohodi ih svojom utjehom
i nadahni da u dobroti kré¢ana koji ih primaju
otkriju tvoje milosrdno lice, molimo te.

5. Zanas, u tvoje ime ovdje sabrane: rasvijetli nas
svojim Duhom da umijemo napustiti sve $to nas
zarobljava; obnovi u nama zelju za vje¢nim Zivotom
i pomozi da nada u dar vje¢nosti vodi
sve nade misli i djela, molimo te.

Svemoguci Boze, ti si nam u ¢ovjestvu svoga Sina

otkrio svoje lice i pokazao nam put spasenja.

Obnovi nam vjeru i pomozi da iz ljepote zajednistva

s tobom gradimo zajednistvo sa svim ljudima.

Po Kristu Gospodinu nasemu.
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Jedno ti nedostaje

vije rijeci kojima zavrSava danasnji
D evandeoski odlomak oznacavaju ko-

nacni cilj za koji je svaki ¢ovjek stvoren:
zivot vjecni. Sam Isus kaze da ée svi oni koji ra-
di njega i radi Evandelja ostave sve i podu za
njim, ve¢ ovdje na zemlji primiti stostruko od
svega Sto su ostavili, a u buduc¢em vijeku da ih
deka zivot vietni. Zivot vje¢ni je ono za &m
svaki ¢ovjek najviSe Cezne jer je za to stvoren.
Bog po Kristu poziva sve ljude da postanu — u
Duhu Svetom — njegova posinjena djeca i tako
budu bastinici njegova vjecnog Zivota.

Iako je Covjek stvoren za Zivot vjecni, u taj se
zZivot vrlo tesko ulazi. »Lakse je devi kroz uSice
iglene nego bogatasu u kraljevstvo BoZje.« Da
izrekne tu tesku rije¢, povod je Isusu dao jedan
mladié, bez sumnje vrlo pametan. On dobro
znade ono §to je najvaznije pa postavlja Isusu
Kkljuéno pitanje: »Sto mi je ¢initi da bastinim
Zivot vje¢ni?« Isusu je bilo drago to pitanje jer
je on upravo dosao zato da nam navijesti i svo-
jom Zrtvom daruje Zivot vjecni. Isus mu je od-
govorio da je za to potrebno vrsiti BoZje zapo-
vijedi. Mladi¢ iz danasnjeg evandelja savjesno
je vrsio BoZje zapovijedi. Sam kazZe: »Sve sam
to ¢uvao od svoje mladosti.« Evandelist Marko
kaze da ga je Isus nakon tih rije¢i pogledao i
zavolio, a onda mu rekao sudbonosne rijeci:
»Jedno ti nedostaje. Idi i Sto imas prodaj i po-
daj siromasima pa ¢eS imati blago na nebu. A
onda dodi i idi za mnom.«

Te Isusove rijeci otkrile su duboku istinu o
ovome mladi¢u. Duboko su ga pogodile te je
smrknut i Zalostan otiSao od Isusa jer nije bio
slobodan. Bio je zarobljen svojim bogatstvom.
»0Ode zalostan jer imase veliki imetak.« Ovaj je
mladié¢ bio ovisan o svojem bogatstvu i njime
bio svezan. Isus ga je Zelio uciniti slobodnim
da mogne bastiniti zivot vjecni, ali mladié¢ ni-
je bio spreman na to. Da je krenuo za Isusom,
danas bismo ga vjerojatno spominjali kao
velikog apostola. Jedno, ali vrlo vazno, mu je
nedostajalo! Teske su Isusove rijeci, ali on ih
upucuje svima koji jos$ nisu slobodni.

XXVIII. nedjelja kroz godinu

Sto je ono jedno $to mi nedostaje?

Dobro je pitati se bili Isus i meni rekao: »Jedno
ti nedostaje.« Sto je to §to meni nedostaje da
budem posve Bozji? Sto me to zarobljava i ve-
Ze, u Cemu je moj imetak koji bi me mogao po-
kopati, $to je lanac kojim je svezan moj ¢amac
da ne mogu ili viSe ne Zelim i¢i za Isusom? To
je pitanje na koje moramo naci odgovor jer o
njemu ovisi moja vjecna sudbina i Zivot vjecni.

Danasnje je evandelje zahtjevno. Bozja je
Rije¢, doista, ostrija od svakoga dvosjekla
maca, kako kaze pisac Poslanice Hebrejima.
Isus nam obznanjuje da ga mogu slijediti sa-
mo istinski slobodni ljudi. Tko Zeli uéi u zivot
vjecni, mora biti slobodan od svakoga ropstva,
od svake ovisnosti kako bi mogao Boga ljubiti
iznad svega i svoje bogatstvo dijeliti s bracom
u nevolji. To mladi¢ iz evandelja nije mogao.
Bogatstvo je postalo njegov idol. Idol je stvar-
nost ovoga svijeta kojemu sam covjek daje
atribute bozanstva. Tko je zarobljen idolima,
ne moze se odusevljavati idealima. Cinjenica
je da se idoli vrlo brzo pretvaraju u demone,
poprimaju demonska obiljezja: lazu i ubijaju.
Ne mogu dati ono Sto obetavaju, a na kraju
donose propast onomu tko je radi njih zZrtvo-
vao vlastitu slobodu i ostavio Boga. Bogatstvo
laze kada obecava sre¢u koju ne moze dati, a
kada zarobi ¢ovjeka, uvuce ga u velike nevolje i
nerijetko donosi smrt. Slobodan covjek izabire
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ideale koji osnazuju njegovu slobodu i vode ga
Kristu koji daje vjecni zivot. Kukavica se klanja
idolima koji ga zarobljavaju i na koncu mu do-
nose smrt i vode ga u pakao.

Nakon §to je rastuZeni mladi¢ otiSao od
Isusa smrknuta lica, Isus je svima obznanio da
¢e bogatasi tesko uéi u Kraljevstvo BoZje. Svi
smo u velikoj opasnosti da nam netko ili nesto
postane idol i tako zarobi nase srce te ono posta-
ne nesposobno za istinske ideale i za Kraljevstvo
BoZje. Da je to zbilja velika opasnost, svjedoce
nam i sami apostoli koji su pitali Isusa: »Pa tko
se onda moZe spasiti?«. Isus im je dao odgovor
koji vrijedi i za nas danas: »Ljudima je nemo-
guce, ali ne Bogu. Ta Bogu je sve moguce.«
Spasenje je Bozji dar onima koji znaju biti ma-
leni, ponizni, istinski mudri. Spasiti se mogu i
bogatasi ako nisu zarobljeni svojim bogatstvom
i ako ga znaju i hoce dijeliti sa siromasima.

Tko je istinski mudar covjek?

Prema tumacenju psihologije, inteligentan je
onaj tko se dobro snalazi u novoj nepoznatoj
situaciji. U tome smislu lopovi cesto izgledaju
najinteligentniji jer se najbolje snalaze u novoj
situaciji. Lopovi, medutim, nisu mudri ljudi.

Moliti za dar mudrosti

Mudr 7, 7-11

Mudar je onaj tko zna zasto Zivi, tko zna ka-
ko treba zivjeti da bi zadobio vje¢ni Zivot.
Inteligentni lopov zna kako onesposobiti alarm
i ukrasti neku vrijednu stvar, a mudar covjek
zna kako treba Zivjeti da bi mogao »ukrasti«
BoZzje Kraljevstvo i uéi u puninu radosti i [ju-
bavi koja nikada ne ¢e imati kraja. Inteligentni
lopov postaje rob idola koji ga najéesée odvedu
u zatvor i propast, a mudrac se odusevljava za
ideale koji osmisljavaju njegov Zivot i vode ga
u nebo. Mudar je duhovan covjek, onaj tko se
dade voditi Duhom Svetim. Mudar je onaj tko
nastoji stvari i zbivanja gledati i prosudivati
kako ih gleda i prosuduje Bog.

Prava mudrost dolazi od Boga. Ona je
vrjednija od zlata i dragulja. Kako se do nje do-
lazi? Na to pitanje nam odgovora pisac Knjige
Mudrosti: »Pomolih se i razbor dobih, zavapih
i primih duh mudrosti.« Evo odgovora kako
ste¢i mudrost koja je nedostajala bogatom
mladicu. Treba Zarko i ustrajno moliti te ¢vrsto
vjerovati. Molimo da Gospodin i nama udijeli
takvu mudrost da prepoznamo zamku idola,
a svoje srce usmjerimo prema idealima medu
kojima je najveéi Isus, nas jedini Spasitelj.

Mijo Nikié

= Zrnje...

Tekst iz Knjige Mudrosti, napisan nekoliko stoljeca poslije Salo-
mona, pozivajuéi se na molitvu Salomonovu, ima zada¢u poja-
sniti nam: tko moli Boga da moze ispravno svladati sve ono sto
mu svakodnevica donosi, dakle tko moli za mudrost za predsto-
je¢e zadatke, dobiva taj dar i jo§ mnogo drugih darova. Mudrost
koja raste iz vjere u Boga, usre¢uje ¢ovjeka. Tko umije ispravno
gledati, prosudivati i djelovati iz vjere u Boga, taj posjeduje dr-
zanje duha koje ga iznutra oslobada i ¢ini zadovoljnim. U uspo-
redbi s darom mudrosti sve druge vrijednosti postaju nevrijedne
i neznatne. Mo¢, bogatstvo, zdravlje, ljepota, ili druge vrijednosti
— kao primjerice, novac, siguran posao, mir u obitelji i svijetu —
vazna su dobra, ali u usporedbi s BoZjom mudro$éu sva su ta do-
bra samo dodatak. Samo Bog moze ¢ovjeku dati mudrost, isprav-
no drzanje duha i ispravan unutarnji stav. Stoga za taj dar mora-
mo stalno moliti. Odlomak iz Knjige Mudrosti svjedoéi o prozbe-

noj i zahvalnoj molitvi za taj dar.
Mario Cifrak

Bogati mladic¢ dolazi pred Isusa
s pitanjem: »Sto mi je ¢initi da
'bastinim' Zivot vjecni?« U rijeci
»bastiniti« on otkriva logiku
kojom Zeli stec¢i vjecnost. No,
vjecnost ne podlijeze nac¢inu
stiecanja kakav vlada u svijetu.
Bogatstva se stjecu kupovanjem,
prikupljanjem. VjeCnost, pak,
razdavanjem, oslobadanjem.
Vjecnost je dar. On se ne kRupuje,
nego prima - u nezasluzenosti

i slobodi. Vjecnosti je dostojan
tko je potpuno slobodan od
svijeta i svega Sto je od svijeta.
Zivot s Kristom daruje mudrost

ophodenja sa svijetom.
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Dvadeset i deveta nedjelja kroz godinu

Ulazna pjesma Zborna molitva Darovna molitva
Zazivam te, Boze, Svemoguci vie¢ni Boze, Gospodine, obdari nas
ti ¢es$ me uslisit: daj da ti uvijek budemo odani milosc¢u i o€isti od grijeha,
prikloni mi uho i ¢uj i tvome Velicanstvu sluzimo da tvojim otajstvima
rijeCi moje. éuvaj me iskrena srca. Po Gospodinu. sluzimo u slobodi srca.
ko zjenicu oka, sakrij me Po Kristu, Gospodinu
u sjenu krila svojih. nasemu.
(Ps 17, 6.8)
Prvo citanje 1753, 10-11 Drugo citanje Heb 4, 14-16
Zrtvuje li Zivot svoj kao naknadnicu, Pristupajmo smjelo prijestolju milosti.
vidjet ¢e potomstuvo. . ) 3
. Citanje Poslanice Hebrejima
Citanje Knjige proroka Izaije Brado:
Svidjelo se Gospodinu pritisnuti ga bolima.  Imajuéi dakle velikoga Velikog sveéenika
Zrtvuje li ¥ivot svoj kao naknadnicu, koji prodrije kroz nebesa -
vidjet ¢e potomstvo, produziti sebi dane —Isusa, Sina BoZjega —
i Gospodnja ¢e se volja po njemu ispuniti. ¢vrsto se drzimo vjere.
Zbog patnja duse svoje vidjet ¢e svjetlost Ta nemamo takva velikog sveéenika
i nasititi se spoznajom njezinom. koji ne bi mogao biti supatnik u na$im
Sluga moj pravedni opravdat ¢e mnoge slabostima, nego poput nas iskuavana
i krivicu njihovu na sebe uzeti. svime, osim grijehom.
Rije¢ Gospodnja. Pristupajmo dakle smjelo prijestolju milosti
da primimo milosrde i milost nademo
Otpjevni psalam Ps 33, 4-5.18-20.22 za pomoc¢ u pravi Cas!
Pripjev: Neka dobrota tvoja, Gospodine, Rije¢ Gospodnja.
bude nad nama,
kao $to se u tebe uzdamo! Pjesma prije Evandelja Mk 10, 45
Prava je rije¢ Gospodnja Sin Covjeéji dodao je da sluzi
i viernost su sva djela njegova. i Zivot svoj dade
On Jjubi pravdu i pravo: kao otkupninu za mnoge.

puna je zemlja dobrote Gospodnje.
Evo, oko je Gospodnje
nad onima koji ga se boje,

nad onima koji se uzdaju L PRIJEDLOZI ZA PJEVANJE
u milost njegovu:

da im od smrti Zivot spasi, Ulazna: 214 Molimo tebe

da ih hrani u danima gladi. Otpj. ps.: Neka dobrota tvoja, Gospodine
Nasa se dusa Gospodinu nada, . (£V10-2009)
on je pomo¢ i zastita nasa. Prinosna: 231 Jedankruh
Neka dobrota tvoja, Gospodine, Priesna: 135.3  Bog je tako ljubio svijet

bude nad nama kao $to se u tebe uzdamo! Zavrina:  184ili283  TidivniKralj si nebesnik




Evandelje Mk 10, 35-45
Sin Covjedji dosao je da Zivot svoj dade
kao otkupninu za mnoge.

éitanje svetog Evandelja po Marku

U ono vrijeme: Pristupe Isusu Jakov i Ivan,
sinovi Zebedejevi, govoreéi mu:

»UCitelju, htjeli bismo da nam ucinis

Sto te zai$temo.« A on ée im: »Sto hoéete
da vam u¢inim?« Oni mu rekose:

»Daj nam da ti u slavi tvojoj sjednemo
jedan zdesna, a drugi slijeva.«

A Isus im reCe: »Ne znate $to iStete.
Mozete li piti ¢asu koju ja pijem,

ili krstiti se krstom kojim se ja krstim?«
Oni mu rekose: "MoZemo.« A Isus ¢e im:
»Casu koju ja pijem pit ¢ete i krstom kojim
se ja krstim bit ¢ete krsteni, ali sjesti meni
zdesna ili slijeva nisam ja vlastan dati —
—to je onih kojima je pripravljeno.«

Kad su to ¢ula ostala desetorica,

pocese se gnjeviti na Jakova i Ivana.

Zato ih Isus dozva i reCe im:

»Znate da oni koji se smatraju vladarima
gospoduju svojim narodima

i velikasi njihovi drze ih pod vlascu.

Nije tako medu vama! Naprotiv,

tko hoé¢e da medu vama bude najvedi,
neka vam bude posluzitelj!

I tko ho¢e da medu vama bude prvi,

neka bude svima sluga. Jer ni Sin Covjedji
nije dosao da bude sluzen, nego da sluzi

i Zivot svoj dade kao otkupninu za mnoge.«

Rije¢ Gospodnja.

Pricesna pjesma Popricesna molitva
Sin Covjeciji Gospodine, i ovom
dosao je da zivot nas sluzbom priblizi
svoj dade kao nebeskoj Crkvi.
otkupninu za Prati nas vremenitom
mnoge. pomodi i uci viecnoj
(Mk 10, 45) mudrosti. Po Kristu

Gospodinu nasemu.

L MOLITVA VJERNIKA

Braco i sestre, s pouzdanjem u nebeskoga Oca,
od kojega dolazi svako dobro, izrecimo mu
zajedno svoje molitve:

1. Ucvrsti, Gospodine, evandeosko svjedocenje
svoje Crkve medu svim narodima i daj
da mudrost evandelja postane svima
nadahnuce za izgradnju novoga svijeta,
molimo te.

2. Cuvaj u istini evandelja papu nasega Franju i
sve pastire Crkve i daj da po njihovu sluzenju
i vodstvu tvoja Crkva bude o¢iti znak tvoga
Kraljevstva, molimo te.

3. Pohodi svojom blizinom one koji su
pogodeni tjelesnim i dusevnim patnjama:
utjesi ih svojom milosrdnom ljubavlju
i daj da u svome trpljenju prepoznaju put
Zivotnoga sjedinjenja s Kristom Spasiteljem,
molimo te.

4. Obnovi zajednistvo u nasoj domovini
i daj da u svjetlu tvoje mudrosti
i u odgovornosti za sve ljude
gradimo zajednicki dom, molimo te.

5. Za pokojnu bracu i sestre:
po svojoj milosrdnoj ljubavi oprosti im
grijehe i primi ih u svoje vje¢no kraljevstvo,
molimo te.
Nebeski Oce, tvoj nam se Sin objavio u liku
sluge i u sluZzenju nam pokazao put spasenja.
Izlijeci nas od nase oholosti i prodahni
spremnosc¢u za radosno sluzenje bliznjima.
Po Kristu Gospodinu nasemu.
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O castohleplju

ristovi ucenici, ¢ak i ucenik kojega
B je Isus ljubio, pokleknuli su pred
duhom svijeta zahtijevaju¢i od Kri-
sta da budu na prvim mjestima, da mu sjede
jedan zdesna, a drugi slijeva. No, nemojmo
ucenike prerano osuditi. Treba reci da je hva-
levrijedno $to dvojica ucenika ne traze od
Isusa Krista ono $to bi mozda veéina od nas
trazila, a to su bogatstvo, korist, slava, zdrav-
lje, politicka ili crkvena mo¢, karijera, dobar
izgled ili neki drugi ovozemaljski uspjeh.
Ucenici ne traze nista od toga, ali zato traze
Cast. Evandelje ih predstavlja kao castohle-
pne. Zaista, postoje mnogi ljudi u Crkvi u
drustvu koje ne zanima ni$ta od navedenoga,
koji su ¢ak i skromni u ostalim zahtjevima i
prohtjevima, ali koji su neizmjerno pohlepni
za ¢ascu. Doslovno su prozdrljivi za ¢astima
cijeloga svojeg zivota te neopisivo tuzni ako
im netko ne udijeli cast. Zato je dobro da nas
Krist poziva razmatrati o ¢astohleplju.

Cast bez izvrsnosti

Toma Akvinski tvrdi da se ¢ast odnosi na po-
Stovanje spram izvrsnosti odredene osobe.
Netko je izvrstan zbog svoje dobrote, zbog
sluzbe koju obnasa, zbog us-
pjeha uraduiposlu. Tim oso-
bama, dakle, odajemo cast
jer su to zasluZili svojom izvr-
snoséu. Castohleplje se, pak,
odnosi na pohlepnu teZznju
za éastima bez izvrsnosti. Ca-
stohlepne osobe Zele posti¢i
izvrsnost preko Casti. Kao ta-
kve, one nisu izvrsne u sebi,
povrsne su, prosjecne, ne-
strastvene, nepredane, sebe-
ljubne i nezainteresirane na
svim podrudjima djelovanja
(loSe osobe, povrsni teolozi,
prosjecni djelatnici) te stoga
pohlepno Zude za castima
kako bi po casti dobili tu

XXIX. nedjelja kroz godinu

izvrsnost. Cast im omoguéuje da ih drugi
»primijete«, da ih kona¢no po¢nu smatra-
ti »izvrsnimax. Jer, a to znamo iz vlastitoga
iskustva, prije nego Sto je neka castohlepna
osoba dobila cast, bila je nerijetko potpuno
beznacajna. Ali odjednom, po Casti, postala je
‘izvrsna’, dobila je vaznost u Crkvi i drustvu.
Jednom rije¢ju, samim time $to obnasaju ne-
ku ‘éasnu’ sluzbu, ¢astohlepne se osobe sma-
traju izvrsnima u Crkvi, teologiji, drustvu...
Sepire se svojom &aséu i uZivaju u tome da
ih ljudi ¢aste u njihovoj toboznjoj izvrsnosti.

No, ¢astohlepnim osobama nije stalo ni do
Boga ni do ljudi; njima je samo stalo do njiho-
va vlastitoga sebeljublja. Zato je ¢astohleplje
rak rana i Crkve i drustva, a vidjeli smo, ona
nije zaobisla ni Kristove ucenike.

Izvrsnost bez Casti

Dvojica Kristovih ucenika u danasnjemu
evandelju takoder Zele ¢ast kako bi pred dru-
gima, po Casti, bili izvrsni i posebni. Krist ih
poucava da za njega Cast bez izvrsnosti ne
znadi niSta. Zato ih i pita: »Mozete li piti ¢asu
koju ja pijem, ili krstiti se krstom kojim se ja
krstim?«, na $to mu oni spremno odgovara-
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ju: »Mozemo.« ‘Casa’ (usp. Ps 116, 13-15; Mt
26, 39) se odnosi na patnju, na muceni¢ku
smrt, na progonstvo, na ponizenje, na sluze-
nje drugima. Ucenicima je castohleplje toliko
pomutilo pamet da su odgovorili potvrdno i
ne znajuci §to govore, kako im se to veé znalo
dogadati (usp. Lk 9, 33). Zato Krist ponovno
posvjescuje toj dvojici, ali i ostalim ucenici-
ma, $to ‘¢asa’ podrazumijeva, a to je da njego-
vi ucenici uopée ne trebaju teziti za ¢astima,
nego samo za izvrsno$éu, odnosno svetoséu.
Izvrsnost, svetost, za Krista jest sluzenje dru-
gima: »Naprotiv, tko hoée da medu vama
bude najveci, neka vam bude posluzitelj! I
tko hoée da medu vama bude prvi, neka bude
svima sluga.«

Drugim rije¢ima, Kristova u¢enika uop-
ée nije briga za ¢ast. Cast mu nista ne znadi.
Njegova je jedina briga biti izvrstan, svet u
Kristovim o¢ima, a to znadi biti sluga drugi-
ma, sluziti drugima. Dok Castohlepna osoba
ima na pameti samo ono $to ¢e drugi uciniti
za njega i kako ¢e mu iskazati cast, Kristov

ucenik treba imati na pameti samo ono $to
¢e uciniti za drugoga, kako ¢e najbolje sluziti
drugomu. Tako nas Krist Zeli osloboditi od
Castohleplja, kazuje nam da cast bez izvrsno-
sti nema nikakvoga znacenja za njega, da ta-
kva Cast ne bi trebala imati nikakvu vaznost u
Crkvi. Ili, ako hocete, Krist porucuje da jedi-
nu Cast koju treba iskazati drugima zasluzuju
oni koji nisu teZili za ¢aséu, ili koji su za svo-
jega zemaljskog Zivota — a to, nazalost, biva
tako Cesto — bili liSeni svake ¢astiiu Crkviiu
drustvu. To su svetci!

Zato, dragi Citatelju, nemoj biti ponosan
Sto mozda ne tezi§ za bogatstvom, izvanj-
skom slavom ili karijerom, mozda teZi$ neiz-
mjerno za Castohlepljem. Ako li teZi§, odreci
se Castohleplja, odludi se biti izvrstan, svet
u Kristovim o¢ima: sluzi drugima. I da, ako
te ne Caste u Crkvi i drustvu, Stovise, ako te
podcjenjuju i preziru, nemoj se opterecivati
jer i Krist je bio bez Casti! Budi izvrstan, svet
u Kristovim o¢ima, jer time dobiva$ najistin-
skiju, bozansku cast.

Ivica Raguz

= Zrnje...

Zrtva Pravednika Iz 53, 10-11

Na kraju Izaijine Cetvrte pjesme o sluzi patniku Bog jaméi da je
uspjeh Sluge osiguran. Patnje Sluge opisane su kao izraz BoZzje
volje: »Svidjelo se Gospodinu pritisnuti ga bolima«. Hebrejski
izvornik josje ‘tvrdi’ jer kaZe da je Gospodin »uzivao« dok je Slugu
pritiskao bolima (heb. hafac). To je povezano sa zavrietkom retka:
»] Gospodnja ¢e se volja po njemu ispuniti. Bog je »uZivao«
(hafac) u nanoSenju boli svome Sluzi, ne iz nekih sadistickih
pobuda, nego je on — zato Sto je znao koji su plodovi trpljenja —
uzivao u njegovu buduéem blagoslovu. Hebrejska imenica koja je
ovdje prevedena kao »volja« (hefac) istog je korijena kao i glagol
»uzivati« (hafac). Bog objasnjava da je njegov Sluga pravedan
te da ¢e »opravdati mnoge« i »krivicu mnogih na sebe uzeti«.
Njegove patnje nisu samo za njega, za njegove grijehe, nego za
mnoge. Semitski izraz »mnogi« esto oznacava »sve«.

Darko Tepert

Isus ne dokida »prva mjesta«. On
samo kaze da to nisu ona mjesta
koja ljudi smatraju prvima. Isus
u Crkou Zeli unijeti drukciji zar
nadmetanja: »natjecanje u sluze-
nju«. Krs¢ansko sluzenje prona-
lazi mjesta na svakome mjestu na
kojemu se ¢ovjek nalazi, u Crkvi
iu drustou - i na »prvim« ina
»zadnjim« mjestima. Ljepota je
zajednistva kada »prvi« prepo-
znaju »zadnje« kao one kojima su
poslani sluziti. To je slika sretne
obitelji, pravednoga drustva

i svjedocanskoga lica Crkve.
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25. listopada 2015.

Trideseta nedjelja kroz godinu

Ulazna pjesma

sto traze Gospodina.
Trazite Gospodina

svagda njegovo lice!
(Ps 105, 3-4)

Prvo citanje Jr31,7-9
Slijepe i hrome utjesene vrac¢am.

éitanje Knjige proroka Jeremije
Ovo govori Gospodin:

»Kli¢ite od radosti Jakovu,
podvikujte prvaku naroda!
Objavljujte, uznosite, navjescujte:
Gospodin spasi narod svoj,
ostatak Izraelov!

Evo, ja ih vodim iz zemlje sjeverne,
skupljam ih s krajeva zemlje:

s njima su slijepi i hromi,

trudnice i rodilje:

vraca se velika zajednica.

Evo, u suzama podose,

utjesene sad ih vra¢am!

Vodit ¢u ih kraj poto¢nih voda,
putem ravnim kojim neée posrnuti,
jer ja sam otac Izraelu,

Efrajim je moj prvenac.«

Rije¢ Gospodnja.

L PRIJEDLOZI ZA PJEVANJE

Ulazna: 224 Qcenasdobri

ili: 85ili87  TraZite Gospodina
Otpj. ps.: 122 Velikanam djela
Prinosna: 228  Poobecanju
Pricesna: 247 Uzmite, jedite
Zavr$na: 2244 Ocenaddobri

Zborna molitva

Neka se raduje srce onih Svemoguci viecni Boze,

daj da rastemo u vjeri, nadi
iljubavi: da ho¢emo Sto

i njegovu snagu, trazite zapovijedas i postignemo
$to obecavas. Po Gospodinu.

Darovna molitva
Gospodine, pogledaj darove
$to ih prinosimo. Daj da tako
vr$imo ovu sluzbu da bude
tebi na slavu. Po Kristu.

Otpjevni psalam Ps 126, 1-6

Pripjev: Velika nam djela uc¢ini Gospodin:
opet smo radosni!
Kad Gospodin vra¢ase suZnjeve sionske,
bilo nam je ko da snivamo.
Usta nam bjehu puna smijeha,
a jezik klicanja.
Medu poganima tad se govorilo:
Silna im djela Gospodin uc¢ini!«
Velika nam djela u¢ini Gospodin:
opet smo radosnil!
Vrati, Gospodine, suZnjeve nase
ko potoke negepske!
Oni koji siju u suzama,
Zanju u pjesmi.
I8li su, i8li pla¢udi,
nosedi sjeme sjetveno;
vraéat ¢e se s pjesmom
noseci snoplje svoje.

Drugo citanje Heb 5, 1-6
Zauvijek ti si svecenik po redu Melkisedekovu.

éitanje Poslanice Hebrejima

Svaki veliki svecenik, od ljudi uzet,

za ljude se postavlja u odnosu prema Bogu
da prinosi darove i zrtve za grijehe.

On moze primjereno suosjecati

s onima koji su u neznanju i zabludi

jer je i sam zaogrnut slaboscu.

Zato mora i za narod i za sebe prinositi okajnice.

I nitko sam sebi ne prisvaja tu ¢ast,
nego je prima od Boga, pozvan kao Aron.



»Idi, vjera te tvoja spasilal Slijepac
odmah progleda i uputi se za njim.

Pricesna pjesma
Daj nam, Gospodine,
radovati se pobjedi
tvojoj, dizati stjegove
u ime Gospodina
Boga svojegal

(Ps 20, 6)

Popricesna molitva
Gospodine, daj da tvoja
otajstva izvrSe u nama
Sto sadrze: da dozivimo
u punoj stvarnosti Sto

Po Kristu.

Tako i Krist ne proslavi sam sebe postavsi
svecenik, nego ga proslavi onaj koji mu rece:
Ti si sin moj, danas te rodih,

po onome $to pak drugdje veli:

Zauvijek ti si sve¢enik

po redu Melkisedekowvu.

Rije¢ Gospodnja.

Pjesma prije Evandelja usp. 2 Tim 1, 10
Spasitelj nas Isus Krist obeskrijepi smrt
iucini da zasja zivot po evandelju.

Evandelje Mk 10, 46-52

Utitelju moj, da progledam.

éitanje svetog Evandelja po Marku

U ono vrijeme: Kad je Isus s u¢enicima

1 sa silnim mnostvom izlazio iz Jerihona,
kraj puta je sjedio slijepi prosjak Bartimej,
sin Timejev. Kad je ¢uo da je to Isus Naza-
re¢anin, stane vikati: »Sine Davidov, Isuse,
smiluj mi sel«

Mnogi ga usutkivahu, ali on jo$ jace vikage:
»Sine Davidov, smiluj mi sel«

Isus se zaustavi i reCe: »Pozovite gal«

I pozovu slijepca sokoleéi ga:

»Ustani! Zove tel«

On baci sa sebe ogrtac, skoci i dode Isusu.
Isus ga upita: »Sto hoée$ da ti uéinim?«
Slijepac mu rece:

»Ucitelju moj, da progledam.«

Isus ¢e mu: »Idi, vijera te tvoja spasilal«

I on odmah progleda i uputi se za njim.

Rije¢ Gospodnja.

sada vr$imo u znakovima.

_ MOLITVA VJERNIKA

Braco i sestre, rasvijetljeni mudrosc¢u evandelja,
upravimo svoje molitve Ocu nebeskom:

1. Za Crkvu, kojoj se svakodnevno daruje$
u svojoj rijeci i u zbilji sakramenata: daj
da vjerno Cuva zajednistvo s tobom te,
svjedocei Zivot evandelja, bude svjetlo
naroda i putokaz spasenja svim ljudima,
molimo te.

2. Svima kojima si povjerio sluzbu pastira
i ucitelja u tvome svetom narodu:
uresi ih sveto3cu Zivota da po njihovu
svjedocanstvu tvoja istina bude svjetlo
svima koji te traze, molimo te.

3. Zaljude koje je grijeh udaljio od tebe i od
zajednistva Crkve: pohodi ih svjetlom svoje
ljubavi i pomozi da u vjernosti tvojoj rijeci
pronadu radost Zivota, molimo te.

4. Zaovu zajednicu tvojih vjernika: obnovi
u nama snagu i svjetlo vjere da umijemo
prihvatiti Zivotne kusnje i s pouzdanjem
u tvoju dobrotu slijediti put evandelja,
molimo te.

5. Zapreminulu nadu bracu i sestre: uvediih u
svjetlo nebeskoga kraljevstva, molimo te.

Boze, izvore mudrosti koja rasvjetljuje svijet,
primi nase smjerne molitve; daj da u tvome
svjetlu prihvacamo sve ljude i svima pruzamo
svjedocanstvo tvoje dobrote i ljubavi. Po Kristu
Gospodinu nasemu.
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XXX. nedjelja kroz godinu

‘Usputni ljudi’ na putu spasenja

tovalo, hodalo, prevozilo, povezivalo

ljude i mjesta. U Evandelju susre¢emo
covjeka koji je zaustavljen »kraj puta«. On je
smjesten uz put, da bi postao ‘usputan’ i bez
puta. Razlog tomu je njegova sljepoca koja ga
je ucinila nepokretnim, ostavljaju¢i mu mo-
guénost da iscekuje prolaznike, putnike na
putuida prosi, da mu bude darovan dio onoga
$to ljudi dobivaju na putu, da mu se pomogne.

Znakovito je, stoga, $to je njegovo izlje-
Cenje predstavljeno i kao vra¢anje vida i kao
sposobnost da ide za Isusom, da ga slijedi na
putu. Time je Bartimeju vracena samostal-
nost, a putu ponovno dano njegovo znacenje.
No, mozda je i za sina Timejeva bolje reé¢i da
mu je darovana sloboda, a ne samostalnost.
Naime, slijediti Isusa, prihvatiti ga kao upori-
Ste, nadilazi vidike bijede i izvanjske uvjetova-
nosti i pronalazi bitno uporiste.

U okviru dvaju poglavlja Marko ponavlja
da je Isus na putu prema Jeruzalemu, prema
svojoj muci i smrti. Nakon Petrove ispovijedi,
Isus naznacuje i koordinate svoga putovanja
za svakoga tko ide za njim: uzeti kriz, sluziti
bliznjima, zauzimati se za malene. 1zisavsi iz
Jerihona, Isus je zapoceo zadnji dio ‘uzlaze-
nja’ prema Svetomu gradu. Hod s njime nije
tek prebacivanje s jednoga mjesta na drugo;
nije niti put ¢ovjeka do svoje zrelosti, nego je
hod prema ispunjenju BoZje volje, put poslus-
nosti do smrti na krizu. Slijediti Isusa na tome

P utovi su napravljeni da bi se njima pu-

Bog izbavlja svoj narod

putu zahtjevan je izbor, nuzno utemeljen na
vjeri. To je put koji je Petar Zelio izbjeéi i od-
baciti (usp. Mk 8, 32); onaj put koji su sinovi
Zebedejevi pomijesali s putem proslave (usp.
Mk 10, 37); put kojim je ozdravljeni slijepac
postao sposoban iéi.

Dovesti ljude do Susreta

Kada Krist ozdravlja, to ozdravljenje uvijek
zahvaca cjelovitoga ¢ovjeka (njegovu duhov-
nu sljepoéu i uzetost) koji je pozvan slijediti
Isusa. Zato se kr§¢anska molitva ili ¢uda ne
zaustavljaju poglavito na tjelesnome ozdrav-
ljenju. Tko tako propovijeda i ¢ini, gura kr-
$¢anstvo u sljepilo.

Prvi prizor u Evandelju je slijepac koji pro-
si kraj puta. Na to je naviknut, to je njegova re-
dovitost. No, toga dana postoji najprije »silno
mnostvo« kao neobi¢nost i u njemu posebna
Prisutnost. Isus je za njega prilika koju slije-
pac ne propusta. Buduéi da se ne moze kretati,
ostaje mu samo glas, vapaj i njegova ustraj-
nost. Odmah taj pristup povezujemo s onim
nasim molitvama ili zazivanjem ljudi u potre-
bi koji nemaju nista osim glasa koji prekriva
buka, kao slika raznih zaprjeka. Slijepac je bio
maknut s puta, ali je njegov glas iSao mimo
utabanih staza. Taj glas Isus ¢uje.

Isus kaze drugima da ga pozovu, da ga
vrate na put, da ga prihvate medu sebe. Isus
Zeli da do susreta s njim dode tako da ga dru-
gi dovedu k njemu. Jedna rije¢ zauzetosti za

Jr31,7-9

Bog sam vodi svoj narod »iz zemlje sjeverne«. To je povratak svega naroda, pa i onih najslabijih. Svi
su oni Bogu vazni, svi su njegovi i svi su narod Jakovljev. »Evo, u suzama podoSe, utjeSene sad ih
vapajima ¢u ih i dovesti.« Grcka verzija podsjec¢a na svecani i slavni povratak pobjednickoga naroda
koiji je otiZao u plakanju, a s veseljem se vraca, sli¢no kao u Psalmu 126. Hebrejski tekst ima sasvim
drugaciju sliku. Bog izbavlja narod iz goru¢e opasnosti. Upravo ¢injenica da su medu njima »slijepi
i hromi, trudnice i rodilje« govori o izvanrednosti i neodgodivosti toga trenutka. Slika je to naroda
koiji je tek ugrabljen iz ruku neprijatelja i sada se, sav potresen, vraca. Ljudi su iznemogli od borbi i
pljacke pa ih Gospodin vodi »kraj potoénih voda, $to jaméi ne samo stalnu okrjepu vodom, nego i
da idu dolinskim krajem kako iznemogli i ranjeni ne bi posrtali.

Darko Tepert



Enrico Accattino: Susret prosvjetljenja.

druge poziv je i poticaj nama kr$¢anima da
ukljuéimo one koji su gurnuti u kraj, koje je
Zivotna bijeda ucinila usputnima. Voditi ljude
k Isusu — evo nasega poziva; evo poziva Crkve.
Nama je darovana Isusova prisutnost i vjera
u njega. Radosni zbog toga dara, Zelimo obra-
dovati druge. Zelim li istinsko dobro ¢ovjeku,
nastojat ¢u sam biti u Isusovoj blizini i druge
dovesti u tu blizinu. Sve ostalo neiskreno je i
previse proracunato da bi odrazavalo radost.

Ozdraviti po vjeri

Isus je slijepca ozdravio rije¢ima koje je ¢esce
koristio: Vjera te je tvoja spasila! Ta recenica
ne znaci da vjera koju ima slijepac veé po sebi
ima snagu ozdravljenja, nego je ta vjera nuzan
i dovoljan uvjet za primanje Isusova ozdrav-
ljenja. Isus spasava, ali je vjera neizostavna,
bududi da izrazava ljudsku ¢eznju i raspolozi-
vost kojom se dopustamo spasiti. Ta je raspo-
loZivost bitna jer ona pokazuje da ozdravljenje
nije samo poboljsanje tjelesnoga stanja, nego
preobrazba Zivota.

Slijepac je posao za Isusom, onim putem
kojim su se drugi ustrucavali i koji ¢ak ni naj-
blizi nisu razumjeli. I¢i Isusovim putem znaci
da se ne nastavlja tragom sebic¢nosti. Mogli bi-
smo potvrditi istinu da se Isusovo, kr$¢ansko
ozdravljenje dogada onda kada ga kao ljudi ne
zahtijevamo, nego prihvaéamo BoZju, puno
puta tesko shvatljivu volju. Ono se ne mora
dogoditi, ali je svakomu od nas zivjeti tako da
budemo mirni; bili zdravi ili bolesni — Gospo-
dinovi smo. To je najvece blago i najveca ra-
dost. Sve ostalo pripada ili sebi¢nosti ili kusnji
koja utiSava nas glas ili pak ¢eznju u srcu. I tu
nam slijepac ima $to reci svojom ustrajnoséu
u zazivanju Isusa.

Novi narod iz Oteva milosrda

Povezujuéi Evandelje s dvama citanjima, otkri-
va se sklad znacenja. Prorok Jeremija govori o
Ostatku izabranoga naroda koji postaje Bozjim
narodom i dozivljava spasenje u iskustvu po-
vratka iz suzanjstva i u okupljanju rasprsenih,
bez ogranifenja. A upravo su slijepi, hromi,
rodilje, osobe koje simboliziraju ograni¢enost
kretanja. To je osobito tesko u trenutku kada
dolazi znak za povratak. No, ¢udesno Bozje dje-
lovanje nadilazi ljudsku ogranicenost i omogu-
¢uje da nitko ne bude iskljucen iz spasenja. Bog
govori: Ja sam otac Izraelu, Efrajim je moj
pruijenac. Isus je dosao okupiti Bozji narod,
a ozdravljeni slijepac — na tragu Gospodinove
briznosti za Ostatak — nije tek pojedinac, nego
slika oblikovanja novoga naroda, utemeljenoga
na Kristovu prjelasku iz smrti u Zivot.
Poslanica Hebrejima Isusovu gestu dopu-
Sta protumaciti kao ocitovanje solidarnosti
s ljudima. Svecenik je uzet iz naroda kako bi
osjetio i nosio duboko u sebi iskustvo ljudsko-
sti i suéuti. Treba biti pozvan od Boga, da bi
mu mogao pristupiti. U Isusu se to dvoje spaja
na ¢udesan nacin te ozdravljenje jerihonsko-
ga slijepca objavljuje Oc¢evu milosrdnu ljubav,
pokazujuéi odlike svecenickoga djela, po koje-
mu se Covjecanstvo posvecuje, to jest dovodi u
vezu i u susret sa stvarateljskom i obnovitelj-
skom Bozjom miloscu.
Ivan Sasko
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Moliti sa svetim Ivanom Pavlom II.

(uz spomedan, 22. listopada)

Molitva bl. Djevici Mariji za obitelj

oze, od kojega dolazi svako oCinstvo na nebu i na zemlji,
Oce, koji si Ljubav i Zivot,

ucini da svaka ljudska obitelj na zemlji,

po tvome Sinu, rodenu od Zene,

i po Duhu Svetome,

postane izvorom boZanske ljubavi

i istinskim svetiStem Zivota za uvijek nove narastaje.

Neka tvoja milost vodi misli i djela supruznika

na dobro njihovih obitelji i svih obitelji na svijetu.

Daj da mladi narastaji u obitelji nadu

snaznu potporu za €ovjecnost i rast u istini i ljubavi.
Neka ljubav, osnazena miloscu sakramenta Zenidbe,
bude jaca od svake nemoci i kusnja

koje zahvacaju nase obitelji.

Molimo te za zagovor svete Nazaretske obitelji,
da Crkva u svim narodima na zemlji,

moZze plodonosno ispuniti svoje poslanje

u obitelji i po obitelji,

po Kristu nasem Gospodinu,

koji je put, istina i Zivot,

u vijeke vjekova. Amen.

Molitva na V. redovitoj biskupskoj sinodi,
»Krséanska obitelj«, 1980.



Molitva bl. Djevici Mariji za Crkvu u Europi

arijo, Majko nade, prati nas na nasem putu!
Nauci nas navijestati Boga zivoga;
pomozi nam svjedociti Isusa, jedinoga Spasitelja;
daj da budemo dobrostivi prema bliznjima,
gostoljubivi prema potrebitima, vrsitelji pravednosti,
odusevljeni graditelji pravednijega svijeta;
posreduj za nas dok vr§imo svoje poslanje u povijesti,
sigurni da Ce se Bozji naum ispuniti.

Zoro novoga svijeta, pokazi se Majkom nade i bdij nad nama!
Bdij nad Crkvom u Europi:

da se potpuno otvori evandelju,

da bude istinsko mjesto zajednistva,

da potpuno ostvaruje svoje poslanje

u navijestanju, slavljenju i sluzenju evandelja nade

za mir i radost svih.

Kraljice mira, Stiti covjecanstvo trecega tisucljeca!
Bdij nad svim krscanima

da s pouzdanjem napreduju na putu jedinstva,

koje je kvasac za slogu kontinenta.

Bdij nad mladeZzi, nadom buduc¢nosti,

da velikodusno odgovori na Isusov poziv.

Bdij nad vodama naroda

da se zaloZe oko izgradnje zajednickoga doma,

u kojemu ce se postivati dostojanstvo i pravo svakoga.

Marijo, daj nam Isusa!

Udijeli nam da ga moZemo slijediti i ljubiti!

On je nada Crkve, Europe i Covjetanstva.

On Zivi s nama, medu nama, u svojoj Crkvi.

S tobom kazemo: »Dodi, Gospodine Isuse!l« (Otk 22, 20)
Neka nada slave, koju je on ulio u nasa srca,

donese plodove pravednosti i mira!

Apostolska pobudnica »Ecclesia in Europa«, 28. lipnja 2003.
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Nedjeljno slavlje i zupno zajednistvo

(.

Postovani, pripadam Zupi koja se predstavlja veoma Zzivom i aktivnom te u njoj svatko,
po raznolikosti oblika djelovanja, moze pronaci prikladan natin uklju¢enja u Zivot
Crkve. Premda sam i sam angaZziran u jednoj »zupnoj skupini«, zamjecujem da katka-
da raznolikost oduzima mjesto zajednistvu. Ne bi li nedjeljno euharistijsko slavlje tre-
balo biti o€itovanje Crkve i njezinoga zajednistva, neovisno o kojoj je misi rijec i koli-
ko misa ima nedjeljom u Zupi? Ima li smisla nedjeljna slavlja Crkve podvrci zahtjevima
(i prohtjevima) posebnih skupina ili narastaja vjernika (mise za djecu, mlade, starije...)?

J. P., Zagreb

edjelja, dan Gospodnji, za Crkvu je,
kao i za svaku njezinu zajednicu, »konstitu-
tivan trenutake, izvoriste, jer se otajstvo Crk-
ve »na najuzviSeniji nadin navijesta, kusa i
7ivi u euharistiji« (Ivan Pavao II., Vicesimus
quintus annus, 9). Euharistija hrani i oblikuje
Crkvu. Crkva je kroz sva vremena, govoreéi o
slavlju euharistije, pred o¢ima imala euhari-
stiju dana Gospodnjeg, koja je pocetak i jezgra
Zivota Crkve. Nedjeljno euharistijsko slavlje
ima, u bitnome, jednak ustroj kao i slavlje u
bilo koji drugi dan te prave razlike izmedu ne-
djeljne i svagdanje euharistije ne treba trazi-
ti u obrednim razlikama, nego ponajprije u
¢injenici da se nedjeljna euharistija slavi »na
dan kad je Krist pobijedio smrt i u¢inio nas
dionicima svoje besmrtnosti«. Stoga slavlje
euharistije, na dan u koji je rodena Crkva, »na
osobito uzvisen nacin ocituje vlastitu crkvenu
dimenziju, postavljajuéi se uzorom svim osta-
lim euharistijskim slavljima« (Ivan Pavao II.,
Dies Domini, 34). Tako se dan Gospodnji o¢i-
tuje i daruje i kao dan Crkuve.

Drugi vatikanski koncil, ne odvajajuci
obnovu Crkve od obnove liturgije, poziva na
duZnost svih u trudu i nastojanju »da osjeéaj
za Zupnu zajednicu cvjeta, i to u prvom redu
u zajednickome slavlju nedjeljne mise (in
communi celebratione Missae dominicalis;
SC, 42). Sveti Ivan Pavao II., u ve¢ citiranome
apostolskom pismu o posveéenju dana Gos-
podnjeg, istice da »medu brojnim aktivnosti-
ma neke Zupe niti jedna nije toliko Zivotna i
izgradujuca za zajednicu kao nedjeljna pro-
slava dana Gospodnjeg i njegove euharistije«
(DD, 35). Nedjeljna euharistijska zajednica

vjernika povlasteno je mjesto jedinstva zupne
zajednice: tu se slavi sacramentum unitatis
koji duboko obiljezuje Crkvu. Razne skupine,
pokreti i udruge, redovnicke zajednice s pod-
rucja zupe, kao i Siri slojevi Zupne zajednice
— djeca, mladi — pozvani su pridruziti se zaje-
dnistvu nedjeljnoga slavlja te u zajednickoj
euharistiji iskusiti ono $to im je zajednicko i
§to ih sve zajedno ¢ini Crkvom. Glede slavlje
euharistije s posebnim skupinama — u koje
se ubrajaju i skupine vjernika koji redovi-
to pohadaju za njih prilagodenu katehezu
ili vjersku pouku, kao Sto su djeca i mladi —
Kongregacija za bogostovlje u naputku Actio
pastoralis iz 1969., odreduje da takva slavlja
ne budu dopustena nedjeljom i zapovjednim
svetkovinama, izuzev u posebnim prigodama.
Slavlja za posebne skupine, s osjetljivoséu za
njihove specifi¢nosti, mogu se — ukoliko su
potrebna — prirediti u neki drugi dan u tjednu.

U tome nacelu i zahtjevu ¢ita se Zelja da
dan Gospodnji, slavljen kao dan Crkve, bude
oCitovanje i vrelo zajednistva cijele Zupne za-
jednice. U danasnjoj ‘rasutosti’ zajednice i u
»nejasnoj mozaicnosti lica Crkve« potreba za
obnovom nedjeljnoga euharistijskoga zupno-
ga zajedniStva namece se Zurnom i istinskom
potrebom. Stoga su sve nedjeljne mise u Sire-
mu smislu rije¢i »Zupne mise« i taj pojam ni-
je dobro reducirati na neku ‘stabilnu’ skupinu
odraslih ili na Zupnicku obvezu nedjeljnoga
slavljenja mise »za narod« (pro populo). Gdje
nedostaje spremnosti na nedjeljno zajednis-
tvo i crkvenost, redovito nedostaje i pravoga
razumijevanja euharistije i njezinoga znacaja
za zivot Crkve i crvenost vjere. &



INFORMACLJE | NARUDZBE:

HRVATSKI INSTITUT ZA LITURGIJSKI PASTORAL
Ksaverska cesta 12a, 10000 Zagreb - tel.: +385 (0)1 5635 050 * faks: +385 (0)1 5635 051

e-mail: pretplata@hilp.hr « www.hilp.hr

|
Tt Tovwt

-20%

NARUDZBE

-+ A OBASIA 11
'\5\‘ JETLOM

i | L LN A
£ ) SOt

List izlazi 13 puta godisnje. Cijena pojedinog primjerka: 13,00 kn. Inozemstvo: 3,70 EUR; 4,50 CHF; 6,20 USD; 6,20 CAD; 7,50 AUD
Godisnja pretplata: 169,00 kn. Inozemstvo: 48 EUR; 58 CHF; 80 USD; 80 CAD; 97 AUD - BiH, SRB, MNE: 36 EUR

Za pretplatnike s deset i viSe primjeraka odobravamo popust od 10%.

Uplate za Hrvatsku: Privredna banka Zagreb, d.d. = IBAN: HR8823400091110174994

model plaéanja: 02 — poziv na broj: upisati pretplatnicki broj
Uplate za inozemstvo:  Privredna banka Zagreb, d.d. - 703000-012769
SWIFT: PBZGHR2X - IBAN: HR8823400091110174994






	Mudrost liturgije
	Sadržaj

	UREDNIKOVA RIJEČ
	Misleća liturgija

	NAŠA TEMA
	I. Žižić: 
Liturgija kao izazov, poziv i izvor mišljenja
	A. Crnčević: Liturgija: misao vjere i zbilja vjerovanoga
	I. Šaško: 
Polazišta i tipologija odnosa liturgije i filozofije

	LITURGIJSKI KALENDAR

	OTAJSTVO I ZBILJA
	Dvadeset i sedma nedjelja kroz godinu
	O rastavi i djeci (A. Vučković)


	Dvadeset i osma nedjelja kroz godinu
	Jedno ti nedostaje (M. Nikić)


	Dvadeset i deveta nedjelja kroz godinu
	O častohleplju (I. Raguž)


	Trideseta nedjelja kroz godinu
	‘Usputni ljudi’ na putu spasenja (I. Šaško)



	U DUHU I ISTINI

	Moliti sa svetim Ivanom Pavlom II.

	PISMA ČITATELJA


